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งานวิจัยชิ้นนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือ 1) ศึกษาอัตลักษณ์ที่โดดเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่
ทำงานเผยแผ่ศาสนาอิสลามในระดับชุมชนในจังหวัดฉะเชิงเทรา 2) ศึกษาการใช้อัตลักษณ์และการใช้
สื่อของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม  ในชุมชนแห่งหนึ่งในจังหวัดฉะเชิงเทรา 
และ 3) ศึกษาการตอบรับที่มีต่อบทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม  เพ่ือ
ส่งเสริมคุณธรรมให้แก่คนในชุมชน การดำเนินการวิจัยเป็นไปตามระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ ทำการ
รวบรวมข้อมูลภาคสนามด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกและการสังเกตแบบมีส่วนร่วมตามแนวทางชาติ
พรรณวรรณนา การสัมภาษณ์เชิงลึกดำเนินการกับผู้ให้ข้อมูลสำคัญสองกลุ่มคือ สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์
ตับลีฆที่สังกัดศูนย์ดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา  และชาวมุสลิมในชุมชนที่มีความรู้ดี
เกี่ยวกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ นอกจากนี้ยังมีการศึกษาข้อมูลจากเอกสารร่วมด้วย การวิเคราะห์ใช้
วิธีการวิเคราะห์เนื้อหา การจัดหมวดหมู่ การสังเคราะห์ และการตีความ ทำการตรวจสอบความ
น่าเชื่อถือของข้อมูลด้วยวิธีการตรวจสอบแบบสามเส้าด้านข้อมูล  ผลการศึกษาพบว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับ
ลีฆมีอัตลักษณ์ที่โดดเด่น 3 ประการ ได้แก่ 1) เป็นผู้ฝึกตนบนหนทางแห่งความศรัทธาในอัลลอฮ์ตาม
แนวทางของศาสดามูฮัมหมัด ด้วยการเดินทางออกจากบ้านเพ่ือทำกิจกรรมของกลุ่มโดยใช้ทรัพยากร
ของตนเอง 2) เป็นผู้ปฏิบัติกิจวัตรประจำวันในวิถีแห่งอัลลอฮ์ คือ การปฏิบัติตนตามสูตรการปฏิบัติ
กิจกรรมต่าง ๆ ในแต่ละวันที่ถูกกำหนดโดยกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งมุ่งเน้นการเสริมสร้างความสมบูรณ์
ในการปฏิบัติศาสนกิจให้มากขึ้น และ 3) เป็นผู้สืบทอดภารกิจการเผยแผ่ศาสนาของท่านศาสดามูฮัม
หมัด อัตลักษณ์ทั้งสามประการนี้เป็นอัตลักษณ์ร่วมของกลุ่มฯ ที่เกิดจากกฎระเบียบและแนวทางที่ถูก
กำหนดไว้อย่างชัดเจน จึงส่งผลให้สมาชิกของกลุ่มฯ มีแนวคิดและความประพฤติไปในทิศทางเดียวกัน 
อีกท้ังอัตลักษณ์เหล่านี้ยังถูกนำมาแสดงออกผ่านแนวคิดและวิธีการเผยแผ่ศาสนาอิสลามของกลุ่มดะอ์
วะฮ์ตับลีฆที่เดินทางไปยังชุมชนต่าง ๆ โดยใช้วิธีการสนทนาแบบตัวต่อตัวกับคู่สนทนาและไม่ใช้
อุปกรณ์สื่อสารสมัยใหม่ใด ๆ ในการนำเสนอ เพราะเชื่อว่าเป็นวิธีการที่ท่านศาสดามูฮัมหมัดปฏิบัติ 
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เพ่ือส่งเสริมให้มุสลิมดำเนินชีวิตอย่างมีคุณธรรมตามหลักคำสอนของศาสนานี้เพ่ิมมากขึ้น การตอบรับ
จากการทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆต่อชุมชนสามารถจำแนกได้เป็น  3 ลักษณะคือ 1) การ
ตอบรับในเชิงบวก คือ ทำให้คนในชุมชนสามารถปฏิบัติตนตามหลักการของศาสนาอิสลามได้มากขึ้น 
2) การตอบรับในเชิงลบ คือ การที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเข้ามาพักอาศัยหรือทำกิจกรรมต่าง ๆ ภายใน
มัสยิด อันส่งผลให้เกิดความไม่เป็นระเบียบขึ้นในมัสยิดประจำชุมชน และ 3) ผลตอบรับแบบไม่มีการ
เปลี่ยนแปลง คือ มองว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไม่ได้สร้างการเปลี่ยนแปลงหรือส่งผลกระทบใด  ๆ 
เนื่องจากมุสลิมในชุมชนล้วนมีความรู้พ้ืนฐานด้านศาสนาอยู่แล้ว ถึงแม้ว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะเข้ามา
ทำกิจกรรมในชุมชนอยู่บ่อยครั้ง แต่ความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มฯ กับมุสลิมในชุมชนก็มิได้มีความ
ใกล้ชิดกันมากนัก ข้อเสนอแนะสำคัญคือหน่วยงานภาครัฐและนักวิชาการศาสนาอิสลามควรเข้ามา
กำกับดูแลการทำกิจกรรม และสร้างความเข้าใจด้านความน่าเชื่อถือของเนื้อหาการเผยแผ่ของกลุ่มนี้  
นอกจากนี้ ผู้นำกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆควรกำกับดูแลมิให้สมาชิกละเมิดอัตลักษณ์ของผู้อ่ืน  และผู้นำ
ชุมชนควรเข้ามากำหนดแนวทางการปฏิบัติขณะเข้าพักในมัสยิดของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆให้มีความเป็น
ระเบียบเรียบร้อย 
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This research has the following objectives: 1) to investigate the notable 
identities of the Da’awah Tableegh group that work to propagate Islam in 
Chachoengsao Province; 2) to find out the identity and media usage of the Da’awah 
Tableegh group for Islamic propagation in a community in Chachoengsao Province; 3) 
to find out responses to the role of Da’awah Tableegh group in disseminating Islamic 
teaching for promoting virtue in the selected community. This research operation 
was based on the qualitative research methodology in which data were collected by 
means of in-depth interview and participant observation following the ethnographic 
approach.  Additionally, a documentary study was also employed. The in-depth 
interview was conducted with two groups of key informants: members of the 
Da’awah Tableegh group affiliated with the Provincial Da’aawah Tableegh Center of 
Chachoengsao; and Muslims in the community who were highly knowledgeable 
about the group. Data were analyzed through content analysis, typological analysis, 
data synthesis, and interpretation. Data reliability was tested through data 
triangulation.  Research findings were as follow. The Da’awah Tableegh group have 
three notable identities: 1) Self-cultivators who have a strong faith in Allah and 
following the of the Prophet Muhammad’s traditions, which reflect through 
performing related activities using their own resources and wearing thope and turban 
as their regular dress; 2) Daily practitioners who performs affairs in the Allah’s path by 
means of behaving themselves on schedule of daily activities prescribed by the 
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Da’awah Tableegh group that are focused on enhancing the integrity of the religious 
practice; 3) The successor of the Prophet Muhammad in the mission of Islamic 
propagation. These are collective identities that arise from rules and are distinctly 
defined guidelines of the group. As a result, the members of this group have 
unidirectional conception and behavior. Furthermore, these identities form main 
sources of the Da’awah Tableegh group’s idea and method of Islamic propagation to 
Muslim communities. They perform the propagation duty by means of face-to-face 
conversations between interlocutors without using any media or equipment, because 
they believe that this method is solely used by the Prophet Muhammad for 
disseminating Islam to encourage Muslims to comply with religious principles. 
Response from their activities to the community can be classified into 3 types: 1) the 
positive feedback, which reflects that Da’awah Tableegh group’s methods help 
people in the community to increase their practices according to Islamic principles; 
2) the negative feedback which reflects through Views of Muslims in the community 
on the presence of the Da’awah Tableegh group in the mosque as resulted in 
disorder in the community mosque; and 3) the unchanged feedback that indicate no 
effect of the group movement as most Muslims in the community already have basic 
knowledge about Islam.  Although, the Da’awah Tableegh group often undertake 
activities in the community but their relationship with Muslims in the community is 
not so trustworthy. Important recommendations from this research are as follows: 
the state agencies and Islamic scholars should supervise activities and put some 
efforts to create the proper understanding and reliability in the content of messages 
provided by the Da’awah Tableegh group; the group leaders should closely supervise 
their members for not violating the identities of others; and community leaders 
should provide guidelines for the Da’awah Tableegh group to behave more orderly 
while staying in the community mosque. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

กิตติกรรมประกาศ 
  

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มิอาจเสร็จสิ้นลงได้หากปราศจากความกรุณาของอาจารย์ที่ปรึกษาคือ ผศ. 
ดร.อาแว มะแส ที่ท่านได้กรุณาช่วยตรวจสอบความถูกต้องเหมาะสมในเนื้อหาของวิทยานิพนธ์ทั้งฉบับ  
และผู้วิจัยต้องขอบคุณ รศ.ดร.มูฮัมหมัดอิลยาส หญ้าปรัง และ ศ. ดร.สมศักดิ์ สามัคคีธรรม ซึ่งทั้งสอง
ท่านให้คำแนะนำในการปรับปรุงวิทยานิพนธ์ ให้มีความถูกต้องสมบูรณ์ตามหลักวิชาการมากยิ่งขึ้น 
นอกจากนี้ผู้วิจัยต้องขอขอบพระคุณผู้เข้าร่วมการวิจัยทุกท่าน  ที่ให้ความร่วมมือแก่ผู้วิจัยเป็นอย่างดี 
ตลอดกระบวนการวิจัยซึ่งใช้ระยะเวลานานหลายเดือน  และที่มิอาจลืมได้คือคณาจารย์ประจำคณะ
พัฒนาสังคมและยุทธศาสตร์การบริหาร ที่กรุณาให้คำแนะนำในการปรับปรุงโครงร่างวิทยานิพนธ์ฉบับนี้
ให้มีเนื้อหาที่ชัดเจนและสมบูรณ์มากยิ่งขึ้นในอีกหลายด้าน 

 
ผู้วิจัยต้องขอขอบพระคุณครอบครัวเซาะมันและครอบครัวมุขศรี ที่คอยให้กำลังใจและให้การ

อุปถัมภ์ค้ำชูผู้วิจัยด้วยดีเสมอมา หากปราศจากบุคคลเหล่านี้ผู้วิจัยคงได้รับความลำบากเป็นอย่างยิ่ง และ
อาจไม่สามารถทำวิทยานิพนธ์ให้สำเร็จลุล่วงลงได้ ถัดมาขอขอบคุณครูและอาจารย์ทุกท่านในชีวิตของ
ผู้วิจัยที่ได้มอบความรู้ต่าง ๆ ทางวิชาการและชี้แนะแนวทางการดำเนินชีวิต จนสามารถอยู่ในสังคมได้
อย่างปกติสุข หรืออาจกล่าวได้ว่าช่วยทำให้ผู้วิจัยรู้ถึงอัตลักษณ์ของตนเองและเคารพในอัตลักษณ์ของ
ผู้อื่นไปพร้อม ๆ กัน พร้อมทั้งลดละความเห็นแก่ตัวและความเอาแต่ใจของตนเองลงไปบ้าง 

 
สุดท้ายนี้ข้าพเจ้าขอมอบความสำเร็จส่วนหนึ่งในทำวิทยานิพน์ฉบับนี้และคำขอบคุณให้แก่  

“เธอผู้นั้น” ซึ่งเป็นสิ่งเสริมแรงเชิงลบทางจิตใจให้แก่ข้าพเจ้ามาตลอดหลายปี ทำให้ข้าพเจ้าไม่ประสงค์ที่
จะปฏิบัติตัวเป็นคนไม่ดีมากกว่าที่เคยเป็นมา และมีความพยายามพัฒนาตนเองให้มีความรู้ความสามารถ
ทางวิชาการไปพร้อม ๆ กับความสามารถในการดำรงชีพในสังคมมนุษย์อันแสนวุ่นวายและท้าทาย
ข้าพเจ้าอยู่ร่ำไป 

  
ประสิทธิ์  เซาะมัน 

มีนาคม 2567 
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บทท่ี 1  
 

บทนำ 
 

1.1 ทีม่าและความสำคัญของปัญหา 

 

  สังคมไทยมีลักษณะเป็นสังคมพหุวัฒนธรรม (Multicultural Society) สมาชิกในสังคมมี
ความแตกต่างหลากหลายในแนวทางการดำเนินชีวิต เนื่องจากประชาชนแต่ละกลุ่มมีเชื้อชาติ 
ประเพณี ศาสนา และความเชื่อที่แตกต่างกัน การที่จะทำให้สังคมลักษณะนี้มีความเป็นอยู่ที่สงบสุขได้ 
จะต้องให้อิสระแก่ประชาชนในการประกอบพิธีกรรมตามความเชื่อหรือการประกอบศาสนกิจตาม
หลักศาสนาที่แต่ละคนนับถือ กล่าวคือ การปฏิบัติสิ่งเหล่านี้จะต้องไม่ถูกกีดกัน ก่อกวน ดูแคลน หรือ
ละเมิดจากประชาชนกลุ่มอ่ืน ๆ ที่มีความเชื่อแตกต่างกัน (พระมหามงคลกานต์ ฐิตธมฺโม, คงสฤษฎ์  
แพงทรัพย์, และพูนศักดิ์ กมล, 2562, น. 48) ยิ่งไปกว่านั้น การที่คนในชุมชนมีความเข้าใจ ยอมรับ 
หรือเคารพในอัตลักษณ์ วัฒนธรรม และแนวคิดทางศาสนาที่แตกต่างซึ่งกันและกัน รวมไปถึงการสร้าง
การมีส่วนร่วมบนพ้ืนฐานของการเชื่อมโยงความหลากหลายเหล่านั้นเข้าด้วยกัน และแก้ไขปัญหาด้วย
การหาทางออกร่วมกัน ย่อมนำไปสู่การอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุขได้ แม้จะเป็นชุมชนที่ประชากร
ส่วนมากและประชากรส่วนน้อยนับถือศาสนาแตกต่างกันก็ตาม (พระมหาสุขสันติ์ สุขวฑฺฒโน ,  
พระเมธีวรญาณ, และสมหญิง ลมูลพักตร์, 2564, น. 186-187) 
  อัตลักษณ์เป็นสิ่งสำคัญสำหรับมนุษย์ในการดำรงชีพในสังคม เนื่องจากเป็นการกำหนด
ตัวตนของปัจเจกบุคคล กลุ่ม หรือสังคมให้มีความแตกต่างจากผู้อ่ืน และแสดงให้ผู้อ่ืนได้รับรู้เกี่ยวกับ
ตัวตนของปัจเจกบุคคลหรือกลุ่มคน นอกจากนี้  อัตลักษณ์ยังมีความเลื่อนไหลไม่หยุดนิ่ง และ
เปลี่ยนแปลงไปได้ตามกาลเวลาหรือสภาพแวดล้อมที่บุคคลนั้นอาศัยอยู่ (ศิริพร ภักดีผาสุข, 2561, น. 
9-19) ในเชิงจิตพฤติกรรมศาสตร์มีมุมมองว่า อัตลักษณ์ของบุคคลเป็นสิ่งที่พัฒนาไปตามวัย โดยบุคคล
จะเกิดอัตลักษณ์อย่างสมบูรณ์เมื่ออายุ 13-19 ปี แต่ในปัจจุบันมีงานวิจัยหลายชิ้นที่แสดงให้เห็นว่า
บุคคลในแต่ละสังคมบรรลุถึงอัตลักษณ์ของตนเองได้ในช่วงวัยที่แตกต่างกัน นอกจากนี้อัตลักษณ์ยัง
เป็นพ้ืนฐานของพฤติกรรมที่แสดงออกสู่สังคม หากบุคคลใดเกิดปัญหาด้านอัตลักษณ์  หมายความว่า
บุคคลนั้นอาจมีพฤติกรรมเบี่ยงเบนซึ่งไม่เป็นที่ยอมรับของสังคม และอาจไม่สามารถปรับตัวให้ดำรง
ตนอยู่ในสังคมได้อย่างปกติสุข (Erikson, 1968 อ้างถึงใน ดุจเดือน พันธุมนาวิน, 2553, น. 134-136) 
ยิ่งไปกว่านั้น มนุษย์ยังดำเนินการกับอัตลักษณ์ด้วย 3 วิธีการหลัก ได้แก่ 1) การจัดประเภท 
(Categorize) เพ่ือระบุว่าผู้ที่ เรามีปฏิสัมพันธ์ด้วยเป็นใคร 2) การรับอัตลักษณ์ (Accept) เพ่ือ
เชื่อมโยงตนเองซึ่งเป็นปัจเจกบุคคลเข้ากับกลุ่ม และ 3) การเปรียบเทียบ (Compare) อัตลักษณ์ของ



2 
 

ตนเองกับอัตลักษณ์ของผู้อ่ืน เพ่ือสร้างความดีความชอบให้แก่อัตลักษณ์ของตน และมองว่าอัตลักษณ์
อ่ืนนั้นผิด (Turner, 1999 อ้างถึงใน นพมาศ อุ้งพระ, 2556, น. 60) 
  อัตลักษณ์เป็นเครื่องมือที่ใช้ประกอบการมีปฏิสัมพันธ์กับสังคม ซึ่งเกิดขึ้นจากปฏิสัมพันธ์
ระหว่างจิตใจภายในตัวมนุษย์กับสังคมโดยรอบ สื่อกลางที่แสดงให้เห็นถึงอัตลักษณ์คือสัญลักษณ์หรือ
ภาษาที่มนุษย์ใช้สื่อสารกับบุคคลอ่ืนหรือสังคม และเมื่อมีตัวตนเกิดขึ้นในสังคมแล้วปัจเจกบุคคล กลุ่ม
หรือสังคมจะพยายามรักษาพ้ืนที่แห่งตัวตนไว้ให้ปรากฏอย่างต่อเนื่อง อย่างไรก็ตาม ถึงแม้สังคมจะ
เป็นผู้กำหนดบทบาทและหน้าที่ให้แก่บุคคล แต่มิได้หมายความว่าบุคคลจะเป็นผู้ถูกกระทำฝ่ายเดียว
อยู่ตลอดเวลา เพราะในบางกรณีบุคคลอาจจะมีบทบาทเป็นผู้กระทำ (Agency) ต่อสังคมได้เช่นกัน  
(สุรพงษ์ โสธนะเสถียร, 2559, น. 108-112; อานันท์ กาญจนพันธุ์ และคณะ, 2559, น. 49-50) 
ตัวอย่าง เช่น กลุ่มเยาวชนดะอ์วะฮ์ตับลีฆในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของไทย ที่ต้องเผชิญกับการ
ปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ของพวกเขา ซึ่งได้รับอิทธิพลมาจากกระแสการพัฒนาตามแนวคิดความทันสมัย 
ผ่านการศึกษาในระบบศึกษาตามหลักสูตรของรัฐส่วนกลาง ในขณะที่อัตลักษณ์ในท้องถิ่นของพวกเขา
คือการเป็นมุสลิมผู้เคร่งครัดและการหวนกลับสู่อิสลาม การปะทะกันของสองกระแสแนวคิดนี้ทำให้
เยาวชนกลุ่มนี้ต้องนำกระแสแนวคิดทั้งสองมาประยุกต์ร่วมกัน เพ่ือใช้ในการดำเนินชีวิตและการ  
เผยแผ่ศาสนาด้วยวิธีการต่าง ๆ (ซากีร์ พิทักษ์คุมพล อ้างถึงใน เอกรินทร์ ต่วนศิริ, 2558, น. 114-
115) 
  อัตลักษณ์มีความสำคัญต่อกระบวนการทางประวัติศาสตร์ ซ่ึงการศึกษาที่ผ่านมาไดส้ะท้อนให้
เห็นว่ากระบวนการทางประวัติศาสตร์มีความเชื่อมโยงกับการต่อรองและสร้างอัตลักษณ์มาโดยตลอด 
ในขณะเดียวกันอัตลักษณ์ยังมีความเป็นพลวัต กล่าวคือมีการเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพแวดล้อมและ
บริบทในช่วงเวลาต่าง ๆ ดังนั้น อัตลักษณ์จึงถูกสร้างและถูกใช้ในการต่อรองอยู่เสมอ (ยุกติ มุกดา
วิจิตร, 2555, น. 27) ยิ่งไปกว่านั้น อัตลักษณ์ยังเป็นปัจจัยหนึ่งที่ก่อให้เกิดพลังขับเคลื่อนทางสังคม 
เช่น ชุมชนมุสลิมมัสยิดกมาลุลอิสลาม กรุงเทพมหานคร ที่ประยุกต์ใช้อัตลักษณ์ศาสนาอิสลาม เพ่ือ
สร้างสวัสดิการในชุมชนให้ตอบสนองต่อความต้องการของสมาชิกทั้ง 4 ด้าน ได้แก่ การศึกษา ความ
ปลอดภัย การเงิน และสิ่งแวดล้อม (แสน กีรตินวนันท์ และสิริยา รัตนช่วย, 2562, น. 40-48) 
นอกจากนี้ อัตลักษณ์ยังเป็นปัจจัยหนึ่งที่มีความเกี่ยวข้องกับความขัดแย้งในหลายสถานการณ์  
ตัวอย่าง เช่น ในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของประเทศไทย ที่ความขัดแย้งระหว่างคนต่าง 
ชาติพันธุ์และศาสนาเกิดจากความไม่เข้าใจและไม่ยอมรับในอัตลักษณ์บางประการระหว่างกลุ่มด้วย
ประการหนึ่ง (บุญเอ้ือ บุญฤทธิ์, 2558, น. 54) และสาเหตุอีกส่วนหนึ่งเกิดจากการมีมายาคติต่อ
ศาสนาอิสลามหรือมุสลิม ว่ามีวัฒนธรรมที่ตายตัว หยุดนิ่ง และไม่มีการปรับตัวให้เข้ากับบริบทที่
เปลี่ยนแปลงไป อีกทั้งยังมีการเหมารวม (Stereotype) ว่ามุสลิมเหมือนกันไปทั้งหมด โดยมองว่า
มุสลิมเป็นผู้สร้างปัญหาต่าง ๆ ให้เกิดขึ้นทุกที่ และไม่สามารถอยู่ร่วมกับคนกลุ่มอ่ืน ๆ ในสังคมได้ 
(พัชรธัญรัศม์ สะละหมัด, 2556, น. 61) หรือในกรณีที่รุนแรงมากข้ึนคือการเกิดอคติ (Prejudice) ต่อ
มุสลิมว่าเป็นผู้นิยมความรุนแรง การกดขี่ ก้าวร้าว และมักจะเข่นฆ่าผู้บริสุทธิ์ ส่งผลให้เมื่อคนไทย
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บางส่วนมองเห็นผู้ที่แต่งกายแบบมุสลิม จึงเกิดความรู้สึกแปลกแยกและไม่สนิทใจที่จะมีปฏิสัมพันธ์
ด้วย (นพมาศ อุ้งพระ, 2556, น. 51-52) 
  ความแตกต่างด้านเชื้อชาติ ประเพณี ศาสนา ความเชื่อ และวัฒนธรรมในการดำรงชีพ 
รวมทั้งลักษณะของการเป็นประชากรกลุ่มใหญ่และประชากรกลุ่มย่อยในสังคม บ่อยครั้งนำมาซึ่งการ
ปรับตัว การผสมผสาน การกลืนกลาย และความขัดแย้งทางวัฒนธรรม โดยความขัดแย้งที่เกิดขึ้น
มักจะมีที่มาจากการที่กลุ่มคนสองฝ่ายขึ้นไป ไม่ยอมรับความแตกต่างทางวัฒนธรรมซึ่งกันและกัน ซึ่ง
ความชัดแย้งจะพัฒนาไปสู่ความรุนแรงมากขึ้น หากเกิดขึ้นระหว่างกลุ่มคนที่มีขนาดต่างกัน ด้วยเหตุนี้
ทักษะทางสังคมในการรู้จักและเข้าใจผู้ อ่ืน  จึงเป็นสิ่งสำคัญในการอยู่ร่วมกันอย่างสันติในสังคม 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งความรู้ความเข้าใจในสิทธิของการเป็นพลเมือง โอกาสในการดำรงชีพ และความ
อดทนต่อความแตกต่างของบุคคล หลายครั้งที่ความไม่เข้าใจในความหลากหลายด้านศาสนาและ
วัฒนธรรมของประชาชน ได้กลายเป็นความพยายามในการทำลายความหลากหลายในสังคม (คอลัฟ 
ต่วนบูละ, มาหะมะดารี แวโนะ, มัดบัศรี อูเส็ง, และมูฮำหมัดราพีร์ มะเก็ง, 2559, น. 15-30) ตัวอย่าง 
เช่น การใช้ความรุนแรงกับเจ้าหน้าที่รัฐและประชาชนในพ้ืนที่จังหวัดชายแดนภาคใต้ ซึ่งส่วนหนึ่งเกิด
จากขบวนการ BRN Coordinate ที่พยายามใช้อัตลักษณ์ของคนมุสลิมเชื้อสายมลายูในพ้ืนที่ ที่มีความ
แตกต่างจากคนกลุ่มอ่ืนในสังคม ให้เป็นหนึ่งในเงื่อนไขที่ส่งเสริมปฏิบัติการของกลุ่ม (อัศว์ศิริ ลาปีอี, 
ปรีชา เปี่ยมพงศ์สานต์, และสุธี ประศาสน์เศรษฐ, 2562, น. 81-83) นอกจากนี้ ความแตกต่างทาง 
อัตลักษณ์ของกลุ่มคนในสังคมยังสามารถกลายเป็นเส้นแบ่งความเป็น “พวกเขา” กับ “พวกเรา” ได้ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ในกลุ่มผู้นำศาสนาที่มีแนวคิดแบบสุดโต่ง ที่มักจะนำอัตลักษณ์มาใช้สร้างความ
ขัดแย้ง รวมทั้งมีการใช้คำสอนทางศาสนามาเป็นสิ่งจูงใจให้ผู้อ่ืนสนับสนุนการเคลื่อนไหวของพวกเขา 
เพ่ือให้บรรลุวัตถุประสงค์ทางการเมือง (ชนม์ธิดา อุ้ยกูล, 2561, น. 78-79) 
  ในทางวิชาการมีการจำแนกอัตลักษณ์ออกเป็นสองระดับคือ อัตลักษณ์ส่วนบุคคล และ 
อัตลักษณ์ร่วม อย่างไรก็ตาม อัตลักษณ์ทั้งสองประเภทนี้มักจะมีการปฏิสัมพันธ์ต่อกันอยู่ตลอดเวลา 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในสังคมที่มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม ระดับของการมีปฏิสัมพันธ์ระหว่าง  
อัตลักษณ์สองประเภทนี้จะยิ่งมีมากขึ้น ซึ่งอาจเป็นจุดอ่อนไหวที่ทำให้เกิดความขัดแย้งระหว่างกลุ่มคน
ได้ ด้วยเหตุนี้การทำความเข้าใจหลักคำสอนและหลักปฏิบัติของศาสนาต่าง ๆ จึงมีความจำเป็นอย่าง
ยิ่ง ต่อการอยู่ร่วมกันในสังคมที่มีความหลากหลายทางศาสนาได้อย่างสงบสุข (พระครูโสภณพุทธิ
ศาสตร์ และพระมหาสุทิตย์ อาภากโร, 2562) ดังนั้นนักวิชาการจำนวนมากจึงได้เสนอแนวทางการ
แก้ไขความขัดแย้งระหว่างมุสลิมกับผู้ที่นับถือศาสนาอ่ืนด้วยการดำเนินการด้านอัตลักษณ์ ตัวอย่าง 
เช่น สุเชน เลิศวีระสวัสดิ์ (2561, น. 10-12) ที่เสนอให้ใช้ 3 วิธีการ ได้แก่ 1) การแลกเปลี่ยนเรียนรู้
เกี่ยวกับอัตลักษณ์ของมุสลิมกับคนกลุ่มอ่ืน ๆ ในชุมชน โดยใช้การเผยแผ่ความรู้เกี่ยวกับอัตลักษณ์
ของมุสลิมที่ ถูกต้องผ่านวิทยุชุมชน ศูนย์วัฒนธรรมอิสลาม และสื่อออนไลน์  2) การสร้าง 
อัตลักษณ์ที่ถูกต้องขึ้นใหม่ โดยใช้การขัดเกลาทางสังคมให้แก่เยาวชนมุสลิมในโรงเรียนสอนศาสนาไป
พร้อม ๆ กับการทำกิจกรรมร่วมกับมูลนิธิสร้างสุขมุสลิมไทย (สสม.) เพ่ือทำให้บุคคลภายนอกได้
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เห็นอัตลักษณ์ที่ดีของมุสลิมและศาสนาอิสลาม และ 3) การสร้างพ้ืนที่พหุวัฒนธรรมระหว่างกลุ่มคน 
โดยอาศัยความร่วมมือจากหน่วยงานภายนอกเข้ามาหนุนเสริม ร่วมกับการใช้ความสมัครใจหรือความ
เต็มใจของสมาชิกในแต่ละชุมชน ที่ต้องการเรียนรู้ถึงหลักคำสอนที่แท้จริงของศาสนาอ่ืน อันจะนำไปสู่
การเกิดอัตลักษณ์ร่วมของกลุ่มคนต่าง ๆ ในชุมชน นอกจากนี้  พระครูปลัดไพรัช จนฺทสโร (กาญจน
แก้ว) (2561) ยังได้เสนอวิธีการอ่ืนเพ่ิมเติม คือ การสร้างอัตลักษณ์ร่วมกันระหว่างศาสนิกชนต่าง
ศาสนา โดยใช้เครื่องมือสำคัญคือคำสอนของศาสนาที่มีความถูกต้องและปราศจากการบิดเบือน เพ่ือ
ไม่ให้ผู้ศรัทธาในศาสนาทั้งหลายเกิดการหลงผิด ซึ่งอาจทำให้เกิดความแตกแยกภายในชุมชนและ
สังคม แนวทางนี้สอดคล้องกับข้อค้นพบของวิไลวรรณ จงวิไลเกษม (2551) ทีศ่ึกษาการอยู่ร่วมกันของ
คนต่างศาสนาในชุมชนทรายขาว จังหวัดปัตตานี พบว่าอัตลักษณ์เชิงพ้ืนที่ในความเป็น “คน
ทรายขาว” เป็นตัวเชื่อมสำคัญ ที่ทำให้ชาวไทยมุสลิมและชาวไทยพุทธในชุมชนทรายขาว สามารถอยู่
ร่วมกันได้โดยไม่มีความขัดแย้ง อีกท้ังยังมีความสามัคคีในการทำกิจกรรมของชุมชนเป็นอย่างดี เพราะ
ชาวไทยทั้งสองศาสนามีความเชื่อในบรรพบุรุษที่มีจุดกำเนิดร่วมกัน และมีความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใน
พ้ืนที่ร่วมกันด้วยอีกทางหนึ่ง 
  ในปัจจุบัน สังคมไทยมีปรากฏการณ์การหวาดกลัวอิสลาม (Islamophobia) ที่ปรากฏให้เห็น
อย่างชัดเจน โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อเกิดเหตุการณ์ไม่ดี ที่ถูกนำไปเชื่อมโยงกับศาสนาอิสลาม เช่น เมื่อ
เกิดเหตุการณ์ก่อการร้ายขึ้นในต่างประเทศ ก็มักจะมีคนบางกลุ่มในสังคมกล่าวหาว่าศาสนาอิสลาม
สอนให้มุสลิมทำลายชีวิตและทรัพย์สินของผู้อ่ืน เป็นต้น ความเข้าใจผิดเหล่านี้ส่งผลให้ผู้ที่เป็นมุสลิม
มักถูกจับจ้องเมื่อมีการทำกิจกรรมหรือมีปฏิสัมพันธ์กับกลุ่มคนต่าง ๆ ในสังคม กรณีที่ร้ายแรงกว่านั้น
อาจถึงขั้นถูกนินทาหรือด่าทอจากกลุ่มบุคคลอ่ืน นอกจากนี้  ในชุมชนมุสลิมอาจยังมีความขัดแย้ง
ภายในระหว่างความแตกต่างทางแนวคิดด้านศาสนา เช่น ระหว่างนิกายหรือกลุ่มเคลื่อนไหวที่มี
จุดเน้นแตกต่างกัน เป็นต้น ส่งผลให้มุสลิมบางส่วนเกิดความไม่มั่นใจ ในการปฏิบัติตนตามหลักศาสนา
ตามที่เคยรับรู้มา ตัวอย่าง เช่น ในชุมชนมุสลิมอัต-ตักวา จังหวัดเชียงใหม่ ที่เกิดความขัดแย้งระหว่าง
แนวคิดสำนักสะลาฟีที่มีต้นกำเนิดจากประเทศซาอุดิอาระเบียกับแนวคิดศาสนาอิสลามแบบดั้งเดิม
ของชุมชน บริบทเหล่านี้ทำให้ชาวไทยพุทธที่อาศัยอยู่ ในพ้ืนที่ใกล้เคียงกันเกิดความเข้าใจผิดหรือ
สับสนในหลักคำสอนของศาสนาอิสลามตามไปด้วยเช่นกัน (สุเชน เลิศวีระสวัสดิ์, 2561, น. 6-9)  
  ศาสนาอิสลามเป็นศาสนาแห่งการเผยแผ่ (The Religion of Convocation) เพราะอิสลามมี
คำสอนให้มุสลิมทำการเผยแผ่ศาสนาหรือดะอ์วะฮ์ (ในภาษาอาหรับ) ให้แก่มนุษยชาติทุกกลุ่ม 
มิใช่เฉพาะกับมุสลิมด้วยกันเองเท่านั้น ด้วยเหตุนี้ศาสนาอิสลามจึงถูกเผยแผ่ไปยังหลายพื้นที่บนโลกนี้ 
โดยมีหน่วยงานหรือองค์การที่ปฏิบัติการด้านการเผยแผ่ศาสนาอยู่จำนวนมากและมีหลายระดับ ตั้งแต่
ระดับนานาชาติไปจนถึงระดับท้องถิ่น องค์การเหล่านี้มีจุดประสงค์ร่วมกันคือการนำพาให้มนุษย์ดำรง
ชีพอยู่บนแนวทางที่ถูกต้องตามดำรัสของอัลลอฮ์ (อับดุลเลาะ หนุ่มสุข, 2562, น. 38) ดังที่ปรากฏใน
คัมภีร์อัลกุรอานความว่า “จงให้มีขึ้นจากพวกเจ้า ซึ่งคณะหนึ่งที่จะเชิญชวนไปสู่ความดี และใช้ให้
กระทำสิ่งที่ชอบ และห้ามมิให้กระทำสิ่งที่มิชอบ และชนเหล่านี้แหละพวกเขาคือผู้ได้รับความสำเร็จ” 
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(สมาคมนักเรียนเก่าอาหรับแห่งประเทศไทย , 2542, น. 133) เป้าหมายหลักของศาสนาอิสลามคือ
การมุ่งให้มนุษย์มีการดำเนินชีวิตอย่างมีความสงบสุขทั้งในโลกนี้และโลกหน้า หลักคำสอนของศาสนา
อิสลามมีความเกี่ยวข้องกับสังคมและครอบคลุมความสัมพันธ์ในหลายระดับ ตั้งแต่ระดับปัจเจกบุคคล 
ครอบครัว ชุมชน สังคม ประเทศชาติ และระดับโลก เพ่ือสร้างสังคมที่ช่วยให้มนุษย์มีความสมบูรณ์
ด้านร่างกายและจิตวิญญาณไปพร้อม ๆ กัน (สะสือร ีวาลี, 2550, น. 6)  
 ในอีกทางหนึ่ง มุสลิมมีการใช้คำสอนของศาสนาเป็นหลักยึดเหนี่ยวด้านจิตใจ เพ่ือก้าวผ่าน
ช่วงเวลาที่มีอุปสรรคหรือต้องการความเข้มแข็งทางจิตใจ ดังตัวอย่างเช่น กรณีการสูญเสียบุคคลอัน
เป็นที่รัก จากเหตุการณ์ความรุนแรงในพ้ืนที่ภาคใต้ของประเทศไทย สมาชิกในครอบครัวมุสลิมที่
สูญเสียบุคคลอันเป็นที่รักเชื่อว่าสิ่งเหล่านั้นเป็นพระประสงค์และบททดสอบจากเอกองค์อัลลอฮ์ จึงใช้
การปฏิบัติศาสนกิจ เช่น การระลึกถึงอัลลอฮ์ การละหมาด การอ่านคัมภีร์อัลกุรอาน การขอพร และ
การทำความดี มาเป็นเครื่องมือในการสร้างเสริมสุขภาพจิตให้สามารถดำเนินชีวิตต่อไปได้ โดยเชื่อว่า
ในวันข้างหน้าพวกเขาจะได้รับการตอบแทนอย่างคุ้มค่าจากเอกองค์อัลลอฮ์ (ศรีสุดา วนาลีสิน, วีณา  
คันฉ้อง และวินีกาญจน์ คงสุวรรณ, 2558, น. 50-52) ความศรัทธาในหลักคำสอนเหล่านี้ จะพบเห็น
ได้อย่างชัดเจนในชุมชนที่มีมุสลิมอาศัยอยู่และเป็นประชากรส่วนมาก โดยสมาชิกในชุมชนมักจะมี
ความผูกพันกับหลักศาสนาเป็นอย่างมาก พวกเขาใช้หลักศาสนาทั้งในการดำเนินชีวิตส่วนตัวและใน
การปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืน อีกทั้งยังมีการควบคุมความประพฤติของตนให้อยู่ภายใต้หลักคำสอนของ
ศาสนาอิสลามอย่างเคร่งครัด โดยการเชื่อมโยงความศรัทธาในศาสนา การปฏิบัติตน และจริยธรรม
เข้าด้วยกัน ทำให้มุสลิมมีเป้าหมายสูงสุดของชีวิตที่โดดเด่นคือ การเป็นบ่าวที่ดีของเอกองค์อัลลอฮ์ 
(พระผู้เป็นเจ้าของอิสลาม) ดังนั้นสำหรับมุสลิมแล้ว ศาสนามีบทบาทเป็นแหล่งกำเนิดสำคัญของ
แนวทางในการดำเนินชีวิต (Chitmuad, 1992: 16-17 อ้างถึงใน วาริด เจริญราษฎร์, 2564, น. 214; 
สุวิมล พิชญไพบูลย์, 2561, น. 231-240) อย่างไรก็ตาม ถึงแม้คำสอนของศาสนาอิสลามจะมีอิทธิพล
ต่อความเชื่อและพฤติกรรมของมุสลิม แต่ในรายละเอียดมักปรากฏว่ามิใช่มุสลิมทุกคนจะปฏิบัติตาม
หลักคำสอนของศาสนาได้ครบถ้วน จึงเป็นไปได้ว่ามุสลิมบางคนอาจมีความประพฤติที่ขัดกับหลัก
อิสลามได้เช่นกัน (ชัยวัฒน์ สถาอานันท์, 2541, น. 6-10)  
 กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นมุสลิมกลุ่มหนึ่งที่มีการเคลื่อนไหวอย่างต่อเนื่องในสังคมไทยมากว่า 4 
ทศวรรษแล้ว กลุ่มนี้มีจุดกำเนิดในประเทศอินเดียเพ่ือต่อต้านอิทธิพลของความทันสมัยจากอังกฤษ 
และเรียกร้องให้มุสลิมคนอ่ืน ๆ มีความประพฤติที่เคร่งครัดบนหลักการของศาสนาอิสลาม เนื่องจาก
พวกเขาเชื่อว่าการกระทำเช่นนี้จะได้รับการตอบแทนเป็นผลบุญที่คุ้มค่าจากอัลลอฮ์ ซึ่ง เป็นสิ่งที่
สามารถพบได้ทั้งในโลกนี้และโลกหลังความตาย (เสาวนีย์ จิตต์หมวด, 2531, น. 238-240) ด้วยเหตุที่
ประเทศไทยเป็นประเทศที่ให้อิสรภาพในการนับถือศาสนาแก่ประชาชนทุกคน ดังนั้นการทำกิจกรรม
ของมุสลิมกลุ่มนี้จึงมิได้รับการต่อต้านจากภาครัฐ และยังสามารถเผยแผ่ศาสนาไปยังพ้ืนที่ต่าง ๆ ได้
อย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะอย่างยิ่งในชุมชนที่มีมุสลิมอาศัยอยู่เป็นจำนวนมาก (Horstmann, 2007, 
p. 114) ซึ่งกิจกรรมสำคัญที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะปฏิบัติเมื่อเดินทางไปยังชุมชนต่าง ๆ คือการ
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ออกไปเยี่ยมเยือนและพบปะพูดคุยกับผู้ที่อาศัยอยู่ในทุกครัวเรือนของชุมชนนั้น ๆ พร้อมทั้งเชิญชวน
ให้ปฏิบัติศาสนกิจและส่งเสริมให้ประชาชนเพ่ิมความศรัทธาและมีความเชื่อมั่นที่แท้จริง (ยากีน) 
ต่ออัลลอฮ์ ไปจนถึงการตอบปัญหาด้านศาสนาที่ชาวบ้านเกิดความสงสัย โดยรูปแบบการสื่อสารของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆนั้นมีความหลากหลาย ขึ้นอยู่กับประเด็นที่กำลังสนทนาในช่วงเวลานั้น ๆ เป็น
สำคัญ (ณัฐพงศ์ สวนดี, 2559, น. 10-58) แต่ในบางพ้ืนที่ของประเทศไทย กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอาจมี
บทบาทที่มากกว่าการเผยแผ่คำสอนของอิสลาม เช่น เป็นครูสอนศาสนาในชุมชนที่ขาดแคลนครูใน
โรงเรียนสอนศาสนาอิสลาม และทำหน้าที่เป็นผู้นำในพิธีปฏิญาณตนให้แก่ผู้ที่ต้องการเป็นมุสลิมใหม่ 
รวมทั้งนำมุสลิมใหม่บางส่วนเป็นผู้ติดตาม เพ่ือเรียนรู้การเผยแผ่ศาสนาไปยังสถานที่ต่าง ๆ ด้วย 
(สมัคร์ กอเซ็ม, 2556, น. 86-87) 
 ในกรณีที่มุสลิมไปอาศัยอยู่ในพ้ืนที่อ่ืนซึ่งมีมุสลิมเป็นคนส่วนน้อย การดะอ์วะฮ์เป็นกิจกรรมที่
ช่วยเพิ่มพูนความศรัทธาตามหลักศาสนาอิสลามให้มั่นคงมากข้ึน และช่วยสร้างความเข้าใจในหลักการ
ศาสนาอย่างถ่องแท้ ทั้งแก่มุสลิมและศาสนิกชนอ่ืน ๆ ในพ้ืนที่ได้อีกทางหนึ่ง มีมุสลิมบางส่วนกล่าวว่า 
การดะอ์วะฮ์ในพ้ืนที่ที่ไม่ใช่มุสลิม เป็นการเพ่ิมโอกาสในการอยู่ร่วมกันระหว่างมุสลิมกับผู้ที่ม่ใช่มุสลิม
ด้วยความเข้าใจกันมากข้ึน อีกทั้งการดะอ์วะฮ์แก่ผู้ที่ไม่ใช่มุสลิม เพ่ือให้เกิดความศรัทธาในอัลลอฮ์และ
ยอมรับผู้ที่นับถือศาสนาอิสลาม ย่อมจะนำมาซึ่งสภาพแวดล้อมที่เป็นอิสลามเพ่ิมมากขึ้น หรือที่
เรียกว่า การสร้างสังคมอิสลามข้ึนท่ามกลางสังคมที่ไม่ใช่อิสลาม “Build an Islamic society in the 
middle of the non-Muslim society of the majority population” ซึ่งความสำเร็จของแนวคิด
นี้ สามารถเห็นได้อย่างเป็นที่ประจักษ์จากองค์การมุสลิมจำนวนมาก ที่ถูกก่อตั้งขึ้นในทวีปยุโรปและ
อเมริกาเหนือ ซึ่งเดิมเป็นพ้ืนที่ของผู้ที่นับถือศาสนาคริสต์ (Račius, 2004, p. 111-123) สำหรับใน
ประเทศไทย นอกจากจะมีกลุ่มที่ทำงานด้านการเผยแผ่ศาสนาอิสลามในหลายรูปแบบแล้ว ยังมี
สถานศึกษาศาสนาอิสลาม ที่มีความเกี่ยวข้องกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆตั้งอยู่เป็นจำนวนกว่า 60 แห่ง 
รู้จักกันในชื่อ “มัดรอซะฮฺ ตะหฺฟิซ อัลกุรอาน” ซึ่งเป็นสถานที่สำหรับฝึกฝนการท่องจำคัมภีร์  
อัลกุรอาน อันจะช่วยรักษาศาสนาอิสลามให้ดำรงอยู่รูปแบบหนึ่ง (ธนโชติ ประหยัดทรัพย์ และ 
อับดุลรอนิง สือแต, 2565, น. 124) ยิ่งไปกว่านั้น การทำงานของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังเป็นหนึ่งใน
ปัจจัย ที่ช่วยฟ้ืนฟูอัตลักษณ์มุสลิมและเสริมสร้างความศรัทธาในศาสนาอิสลามให้มีความมั่นคงเพ่ิม
มากขึ้น ผ่านวิธีการเผยแผ่องค์ความรู้ด้านศาสนา ชักชวนให้มุสลิมในชุมชนปฏิบัติศาสนกิจร่วมกันและ
สนทนากับผู้ฟังแบบตัวต่อตัว โดยใช้บริบทของผู้ฟังเป็นพ้ืนฐานในการเชื่อมโยงเข้าสู่คำสอนของ
ศาสนา ส่งผลให้มุสลิมในชุมชนมีพฤติกรรมการละหมาดร่วมกันในมัสยิดเพ่ิมมากขึ้นอย่างต่อเนื่อง 
และทำให้ชาวบ้านบางคนเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมไปในแนวทางของศาสนาอิสลามมากขึ้น (อัสรี  
มาหะมะ, ม.ป.ป.)  
 ในอีกแง่มุมหนึ่ง มีการเปลี่ยนแปลงบางอย่างที่น่าเป็นห่วงเกิดขึ้นในสังคม ทีส่ะท้อนให้เห็นว่า
การดำเนินกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ไม่ได้ส่งผลต่อการอยู่ร่วมกันในเชิงบวกเพียงด้านเดียว 
เพราะมีรายงานว่า ในบางกรณี การเผยแผ่คำสอนของคนกลุ่มนี้ทำให้เกิดความแตกแยกขึ้นในชุมชน
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ได้เช่นกัน เนื่องจากการเข้ามาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจากภายนอกชุมชน ส่งผลให้เกิดการเผยแผ่แนว
ทางการปฏิบัติตนแบบใหม่ ที่แตกต่างจากแนวทางปฏิบัติแบบดั้งเดิมของมุสลิมในชุมชนที่สืบทอดมา
อย่างต่อเนื่องตั้งแต่สมัยบรรพบุรุษ ส่งผลให้เกิดการตั้งคำถามต่อบทบาทของผู้นำชุมชนที่อยู่ใน
ตำแหน่งมาเป็นเวลานาน และมีชาวบ้านบางส่วนที่ไม่เห็นด้วยกับการปฏิบัติตนตามแนวคิดใหม่ที่ 
เผยแผ่เข้ามาในชุมชน โดยมีสาเหตุส่วนหนึ่งมาจากการที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆห้ามปรามการแสวงหา
รายได้บางประเภท ที่พวกเขาเชื่อว่าเป็นบาปตามหลักอิสลาม หรือแม้กระทั่งในบางกรณี ความขัดแย้ง
ด้านแนวคิดและการปฏิบัติเหล่านี้ ส่งผลให้ผู้นำชุมชนคนเก่าต้องแยกตัวไปละหมาดในมัสยิดขนาดเล็ก 
ที่สร้างขึ้นมาใหม่เป็นการส่วนตัวแทนมัสยิดประจำชุมชน เพราะมัสยิดของชุมชนถูกเปลี่ยนสถานภาพ
ให้กลายเป็นสถานที่สำหรับการทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆแทน (Horstmann, 2007, p. 
114-128) นอกจากนี้ ชาวไทยมุสลิมบางส่วนยังคงมีความสงสัยในตัวตนของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอยู่
เช่นกัน ดังที่มีรายงานจากนักวิจัยท่านหนึ่งว่า ขณะที่ได้เข้าไปศึกษาเกี่ยวกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ มีมุสลิมคน
หนึ่งกล่าวว่า “ศึกษาเรื่องดะอ์วะฮ์ก็ดีแล้ว เพราะมุสลิมเองต่างสงสัยอยู่เหมือนกันว่าพวกเขาเป็นใคร” 
(สมัคร์ กอเซ็ม, 2555, น. 320)  
  จากการทบทวนงานวิจัยเกี่ยวกับอัตลักษณ์ของมุสลิมในประเทศไทยที่ผ่านมา พบว่าส่วนใหญ่
เป็นการศึกษาอัตลักษณ์ของชาวไทยมุสลิมในภาพรวม โดยไม่แยกแยะออกเป็นกลุ่มย่อย เช่น 
การศึกษาของ ธันย์ชนก ช่างเรือ (2559) พบว่าสตรีมุสลิมในสังคมไทยสมัยใหม่มีการต่อรองอัตลักษณ์
ในการสวมผ้าคลุมศีรษะ (ฮิญาบ) ซึ่งเป็นการปฏิบัติตามหลักศาสนาอิสลาม และยังพยายามสร้าง
ความสวยงามตามยุคสมัยไปพร้อม ๆ กัน สอดคล้องกับนารีรัตน์ วัฒนเวฬุ, นัจมีย์ ปะลาวัน, และวิไล 
สุขปานแก้ว (2563) ที่พบว่า ชาวไทยมุสลิมที่พักอาศัยอยู่ในนครคุณหมิง สาธารณรัฐประชาชนจีน มี
การธำรงค์อัตลักษณ์มุสลิมด้วยการปฏิบัติตนตามหลักศาสนาอิสลาม อย่างไรก็ตาม กลับพบว่าชาว
ไทยมุสลิมกับชาวจีนมุสลิมมีการปฏิบัติตนที่แตกต่างกัน ในเทศกาลเฉลิมฉลองภายหลังจากสิ้นสุด
เดือนถือศีลอด (อีดิ้ลฟิตรี) กล่าวคือชาวจีนมุสลิมนิยมสวมใส่เสื้อผ้าเหมือนที่เคยใส่ในชีวิตประจำวัน
ทั่วไป แต่ชาวไทยมุสลิมจะสวมเสื้อผ้าชุดใหม่ที่มีสีสันสดใส ในทำนองเดียวกัน การศึกษาของ ซูไวบะห์  
โต๊ะตาหยง (2561) พบว่า มุสลิมที่มาจากจังหวัดชายแดนภาคใต้ของไทย ซึ่งมาอาศัยอยู่ในชุมชนเสรี
ไทยซอย 4 กรุงเทพมหานคร มีการดำรงอัตลักษณ์ทางสังคมและอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมไปพร้อม ๆ 
กัน โดยแหล่งกำเนิดของอัตลักษณ์ คือหลักธรรมศาสนาอิสลามและวัฒนธรรมของชาติพันธุ์มลายูที่
พวกตนสืบเชื้อสายมา เช่นเดียวกับอลิสา หะสาเมาะ (2552) ที่พบว่า ชาวไทยมุสลิมเชื้อสายมลายูใน
ชุมชนแห่งหนึ่งของตําบลรือเสาะออก อําเภอรือเสาะ จังหวัดนราธิวาส มีการธำรงและแสดงออกถึง 
อัตลักษณ์ของพวกเขา ด้วยการพูดภาษามลายู การใช้ตัวอักษรยาวีในการเขียน การแต่งกายตามหลัก
อิสลาม และให้ความสำคัญกับการปฏิบัติตามหลักศาสนา มากกว่าการปฏิบัติตามนโยบายหรือ
ระเบียบราชการ ในขณะที่ มนูญ โต๊ะอาจ (2555) ซึ่งทำการศึกษามุสลิมใหม่ (มุอัลลัฟ) ที่เปลี่ยนมา
นับถือศาสนาอิสลาม อันเนื่องมาจากการแต่งงานข้ามศาสนา ทั้งที่อาศัยอยู่ในเขตชุมชนเมืองและ
ชนบท พบว่า มุสลิมกลุ่มนี้มีการเรียนรู้ถึงหลักธรรมอิสลามเพ่ือที่จะสามารถสื่อสารอัตลักษณ์มุสลิมได้
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อย่างเหมาะสม โดยเมื่อมุสลิมใหม่เหล่านี้ได้เข้าใจและมุ่งปฏิบัติตามหลักศาสนา แล้วมักจะมีความ
ภาคภูมิใจในอัตลักษณ์ใหม่ที่ได้รับมา นอกจากนี้ การศึกษาของ สุชาติ เศรษฐมาลินี (2550) พบว่า 
อัตลักษณ์ของชาวไทยมุสลิมเชื้อสายจีนยูนนานในจังหวัดเชียงใหม่ มีการเลื่อนไหลไปตามบริบททาง
ประวัติศาสตร์ โดยมีสาเหตุมาจากปฏิสัมพันธ์ทางอัตลักษณ์ระหว่างอัตลักษณ์ท้องถิ่นเดิมที่เป็นคนจีน
มุสลิมกับอัตลักษณ์ใหม่ ที่ถูกประกอบสร้างจากการอยู่อาศัยในพ้ืนที่จังหวัดเชียงใหม่ ซึ่งอยู่ภายใต้
อำนาจการปกครองของราชอาณาจักรไทย 
  ในส่วนของการศึกษากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในประเทศไทย พบว่าที่ผ่านมาเป็นการศึกษา
เกี่ยวกับบทบาท แนวคิดที่ใช้ในการเผยแผ่ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในพ้ืนที่ต่าง ๆ หรือวิธีการ 
เผยแผ่ศาสนาของผู้นำศาสนาในอดีต รวมไปจนถึงความเข้าใจที่มุสลิมในชุมชนมีต่อการทำงานของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ ตัวอย่าง เช่น การศึกษาของ ณัฐพงศ์ สวนดี (2559) ทีพ่บว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ทำให้ชาวไทย
มุสลิมที่ได้รับข้อมูลจากการเผยแผ่ศาสนา เห็นถึงความสำคัญของการปฏิบัติตนตามหลักอิสลามและ
ปฏิบัติการละหมาดเพ่ิมมากข้ึน ผลการศึกษาของ มะสาการี อาแด (2543) พบว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
ที่ทำงานอยู่ในพ้ืนที่ชายแดนภาคใต้ของประเทศไทย เป็นผู้ดำรงตนอยู่ในแนวทางสำนักซูฟี เช่น การ
กล่าวและอธิบายความหมายของคำปฏิญาณตน การลดละความต้องการเบื้องต่ำแบบสัตว์เดรัจฉาน 
และมุ่งมั่นปฏิบัติตน เพ่ือแสวงหาความโปรดปรานจากอัลลอฮ์ การเดินทางเพ่ือปลดปล่อยตัวเองออก
จากสภาพแวดล้อมแบบเดิม ๆ ซึ่งไม่เอ้ือต่อการปฏิบัติตนเป็นมุสลิมที่สมบูรณ์ ในขณะที่การศึกษาของ 
อัลฮุดา บินตีฮารุน (2557) พบเพ่ิมเติมว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ที่ขับเคลื่อนโดยมุสลิมเพศหญิง (มุสลิมะฮ์) มี
การนำวิธีการเผยแผ่ที่หลากหลายมาใช้ เพ่ือให้สอดคล้องกับบริบทของผู้รับสารแต่ละกลุ่ม เช่น การใช้
สื่อสมัยใหม่ การสัมมนา และการเข้าค่ายฤดูร้อน เป็นต้น เช่นเดียวกับตอเหล็บ โอรามหลง และซาฝีอี 
อาดำ (2557) ที่พบว่า มูลนิธิสันติชนใช้วิธีการเผยแผ่ศาสนาที่หลากหลายให้แก่มุสลิมใหม่ โดย 
ผู้เผยแผ่ศาสนาจะต้องมีการเตรียมความพร้อม ทั้งในด้านกิริยามารยาท ความรู้ด้านศาสนา และ
วิธีการอธิบายเนื้อหาทางศาสนา เพ่ือให้ผู้ฟังเข้าใจได้ง่าย สอดคล้องกับการศึกษาของ มุนซีเราะห์ บูงอ
ตาหยง (2558) ที่พบว่า ศาสดานูห์ ซึ่งเป็นหนึ่งในศาสดาของศาสนาอิสลาม ใช้วิธีการเผยแผ่ศาสนา
หลายวิธี ได้แก่ การกล่าวตักเตือน การพูดด้วยความสุภาพอ่อนโยน การโน้มน้าวอย่างจริงใจ การ
พิจารณากาลเทศะ การแนะนำให้ผู้หลงผิดขออภัยโทษจากอัลลอฮ์ การบอกข่าวดีจากอัลลอฮ์ และ
การแนะนำให้ผู้ฟังพิจารณาถึงความยิ่งใหญ่ของอัลลอฮ์  นอกจากนี้การศึกษาของ สมัคร์ กอเซ็ม 
(2556) พบว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในพ้ืนที่ภาคเหนือของไทยมีบทบาทสำคัญในการเชิญชวนและ 
เผยแผ่ศาสนาอิสลามไปยังผู้อ่ืน อีกทั้งยังเป็นครูสอนศาสนาและช่วยฝึกฝนเยาวชน ให้ปฏิบัติตนตาม
แนวทางของพวกเขา และในส่วนของความเข้าใจที่ชาวไทยมุสลิมมีต่อการดะอ์วะฮ์ จากการศึกษาของ 
สะสือรี วาลี (2550) พบว่า คณะกรรมการอิสลามและสัปปบุรุษประจำมัสยิด อำเภอยี่งอ จังหวัด
นราธิวาส ซึ่งเป็นมุสลิมกลุ่มที่มีความรู้ด้านศาสนาในระดับหนึ่ง ยังมีความเข้าใจที่คลาดเคลื่อนต่อการ
ดะอ์วะฮ์อยู่ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง คือการเข้าใจว่าการดะอ์วะฮ์จำเป็นต้องทำตามระยะเวลาที่มีการ
กำหนดไว้ล่วงหน้าอย่างแน่นอน  
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  จะเห็นได้ว่าข้อมูลจากการวิจัยของนักวิชาการต่าง ๆ ดังที่กล่าวมาในข้างต้น ยังขาด
การศึกษาอัตลักษณ์ที่โดดเด่นและการใช้อัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ในการเผยแผ่คำสอนของ
ศาสนาอิสลาม เนื่องจากมุสลิมกลุ่มนี้มีส่วนสำคัญในการเผยแผ่วิธีการปฏิบัติตัวในการเป็นมุสลิมที่ดี 
และยังส่งเสริมให้มีความเคร่งครัด ในการปฏิบัติตามหลักคำสอนของศาสนาอย่างครอบคลุม ผ่านการ
สื่อสารระหว่างบุคคล ทำให้เกิดการเผยแผ่อัตลักษณ์ประจำกลุ่มไปพร้อม ๆ กันด้วย อย่างไรก็ตาม ใน
ปัจจุบันนี้ ตัวตนของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ยังคงตกอยู่ท่ามกลางข้อสงสัยและวาทกรรมทางศาสนาที่ถูก
สร้างขึ้น เพ่ือช่วงชิงการนิยามแนวทางของมุสลิมที่แท้จริง ดังที่ สมัคร์ กอเซ็ม (2555, น. 320) ได้ตั้ง
ข้อสังเกตไว้ ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยมีจึงมีความสนใจที่จะศึกษาอัตลักษณ์ และการใช้อัตลักษณ์ของกลุ่ม 
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เพ่ือให้เกิดความรู้และความเข้าใจที่มากขึ้นต่อบทบาทของมุสลิมกลุ่มนี้ โดยเฉพาะ
อย่างยิ่ง ในกรณีของมุสลิมในพ้ืนที่ภาคตะวันออกของประเทศ อย่างเช่นจังหวัดฉะเชิงเทรา ที่มีมัสยิด
ตั้งอยู่เป็นจำนวนมากถึง 67 แห่ง (สำนักงานคณะกรรมการอิสลามฉะเชิงเทรา, ม.ป.ป.) แต่งานวิจัยที่
เกี่ยวข้องกับมุสลิมในภูมิภาคนี้ยังคงมีจำกัด โดยมุสลิมในจังหวัดฉะเชิงเทรามีบรรพบุรุษเป็นชาวมลายู 
ซึ่งเป็นเชื้อสายของผู้ที่นับถือศาสนาอิสลามที่มีจำนวนมากที่สุดในประเทศไทย มีการตั้งถิ่นฐานใน
จังหวัดฉะเชิงเทราบริเวณพ้ืนที่ชุมชนคลอง 18-21 ในอำเภอเมืองฉะเชิงเทรา อำเภอแปลงยาว อำเภอ
บางปะกง อำเภอบางน้ำเปรี้ยว และบางส่วนของอำเภอบ้านโพธิ์ โดยอำเภอที่มีจำนวนมุสลิมอาศัยอยู่
มากที่สุดคืออำเภอบางน้ำเปรี้ยว (จังหวัดฉะเชิงเทรา, 2564) อีกทั้งอำเภอนี้ยังเป็นที่ตั้งของศูนย์รวม 
(มัรกัส) กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา อีกด้วย 
   

1.2 คำถามงานวิจัย 

 

  1) กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีอัตลักษณ์อะไรบ้างที่โดดเด่น 

  2) กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใช้อัตลักษณ์ของกลุ่มในการส่งเสริมคุณธรรมให้แก่คนในชุมชนอย่างไร
บ้าง 

 3) กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใช้สื่ออะไรบ้างและอย่างไรในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลามเพ่ือส่งเสริม
คุณธรรมให้แก่คนในชุมชน 

  4) อัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีผลต่อการส่งเสริมคุณธรรมในชุมชนอย่างไร 
 

1.3 วัตถุประสงค ์
 

  1) เพ่ือศึกษาอัตลักษณ์ที่โดดเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่ทำงานเผยแผ่ศาสนาอิสลามใน
ระดับชุมชนในจังหวัดฉะเชิงเทรา  
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2) เพ่ือศึกษาการใช้อัตลักษณ์และการใช้สื่อของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรม
อิสลามในชุมชนแห่งหนึ่งในจังหวัดฉะเชิงเทรา   

3) เพ่ือศึกษาการตอบรับที่มีต่อบทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรม
อิสลาม เพ่ือส่งเสริมคุณธรรมให้แก่ชุมชนแห่งหนึ่งในจังหวัดฉะเชิงเทรา 

 
1.4 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
 

  1) ทราบถึงอัตลักษณ์ที่โดดเด่น การใช้อัตลักษณ์ และการใช้สื่อของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใน
การเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม เพ่ือส่งเสริมคุณธรรมให้แก่ชาวไทยมุสลิมในชุมชนแห่งหนึ่งในจังหวัด
ฉะเชิงเทรา 

  2) ทราบถึงบทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆและการตอบรับที่มีต่อกลุ่ม ในการส่งเสริม
คุณธรรมให้แก่ชาวมุสลิมในชุมชนแห่งหนึ่งในจังหวัดฉะเชิงเทรา 

 3) สามารถนำผลการศึกษาไปเสนอแนะเพ่ือการปรับปรุงการทำงานเผยแผ่ศาสนา และ
ส่งเสริมคุณธรรมอิสลามของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในชุมชนต่าง ๆ ที่มีบริบทใกล้เคียงกับชุมชนที่ศึกษา 
 

1.5 ขอบเขตการวิจัย 

 

  1) ขอบเขตด้านเนื้อหา 
  การศึกษาครั้งนี้ ได้กำหนดเนื้อหาของการศึกษาครอบคลุมประเด็นต่าง ๆ ดังต่อไปนี้   
อัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆและบทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม 
การใช้อัตลักษณ์และการใช้สื่อในการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม เพ่ือส่งเสริมคุณธรรมให้แก่คนในชุมชน 
บทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่คำสอนและปฏิบัติศาสนกิจอ่ืน การตอบรับของคนใน
ชุมชนและผลกระทบจากการเผยแผ่ศาสนาอิสลามของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆต่อคนในชุมชน รวมถึง
ปัญหาที่เกิดจากความแตกต่างของอัตลักษณ์ของปัจเจกบุคคลและกลุ่มคน อันเนื่องมาจากการทำงาน
เผยแผ่ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
  2) ขอบเขตด้านพ้ืนที่และกลุ่มเป้าหมาย 
  การศึกษาครั้งนี้ดำเนินการในเขตพ้ืนที่อำเภอบางน้ำเปรี้ยว จังหวัดฉะเชิงเทรา โดยมุ่งไปยัง
สถานที่สำคัญสองแห่ง คือ ศูนย์รวม (มัรกัส) ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา และ
ชุมชนแห่งหนึ่งที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้เข้าไปเผยแผ่คำสอนหรือทำกิจกรรมอ่ืน ๆ ตามแนวทางศาสนา
อิสลาม ในส่วนของกลุ่มเป้าหมายคือสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่พักอาศัยอยู่ในศูนย์ประจำจังหวัด
ฉะเชิงเทรา และประชาชนที่พักอาศัยอยู่ในชุมชนที่เลือกเป็นพ้ืนที่ศึกษา  
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  3) ขอบเขตด้านระยะเวลา 
  ระยะเวลาในการวิจัยเริ่มตั้งแต่เดือนมิถุนายน พ.ศ. 2565 ถึงเดือนกรกฎาคม พ.ศ. 2566 
โดยข้อมูลที่นำมาใช้ครอบคลุมช่วงเวลาตั้งแต่ปีพ.ศ. 2531 เนื่องจากในช่วงเวลานี้มีผลการศึกษาอย่าง
เป็นทางการเกี่ยวกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในประเทศไทย ถึงเดือนกรกฎาคม พ.ศ. 2566 ซึ่งเป็นเวลาที่
เสร็จสิ้นการรวบรวมข้อมูลภาคสนาม 
 

1.6 นิยามศัพท์เฉพาะ 

  
  1) อัตลักษณ์ หมายถึง ความสำนึกในความเป็นตัวตนทั้งในระดับปัจเจกบุคคลและระดับกลุ่ม 

  2) การใช้อัตลักษณ์ หมายถึง การนำอัตลักษณ์ที่มีอยู่ไม่ว่าจะในระดับใดก็ตามไปใช้ให้เกิด
ประโยชน์ 

  3) หลักธรรมอิสลาม หมายถึง คำสอนหรือหลักปฏิบัติต่าง ๆ ของศาสนาอิสลามทั้งที่ปรากฏ
อยู่ในคัมภีร์อัลกุรอานและแหล่งข้อมูลอื่น ๆ ที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอ้างถึง 

  4) กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ หมายถึง กลุ่มมุสลิมที่ดำเนินตามแนวทางการทำงานเผยแผ่ศาสนา
อิสลามของกลุ่มดะฮ์วะอ์ตับลีฆ ซ่ึงสังกัดมัสกัรจังหวัดฉะเชิงเทรา 

 5) มัรกัสจังหวัดฉะเชิงเทรา หมายถึง อาคารและสถานที่ที่เป็นศูนย์กลางในการรวมตัวกัน
ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในจังหวัดฉะเชิงเทรา 

  6) การตอบรับการเผยแผ่ศาสนา หมายถึง ปฏิกิริยาโต้ตอบทั้งในระดับปัจเจกบุคคล กลุ่ม 
หรือชุมชน ที่เกิดจากการได้รับการเผยแผ่ศาสนาอิสลามผ่านกิจกรรมต่าง ๆ ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
สั ง กั ด มั ร กั ส จั ง ห วั ด ฉ ะ เ ชิ ง เ ท ร า



 
 

บทท่ี 2 
 

เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 

2.1 การทบทวนวรรณกรรม 
 

2.1.1 ความหมายและแนวคิดเกี่ยวกับอัตลักษณ์และแนวทางการศึกษา 

  พจนานุกรมราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (ฉบับออนไลน์) ไม่มีการบัญญัติคำว่าอัตลักษณ์ 
แต่มีนิยามคำว่าเอกลักษณ์ว่า หมายถึง “ลักษณะที่เหมือนกันหรือมีร่วมกัน” ซึ่งใช้ภาษาอังกฤษเป็น
คำเดียวกันกับคำว่าอัตลักษณ์ คือ identity ถัดมาในพจนานุกรมภาษาอังกฤษของมหาวิทยาลัย 
เคมบริดจ์ (ฉบับออนไลน์) นิยามว่า identity มีหลายความหมายดังนี้ 1) “who a person is, or the 
qualities of a person or group that make them different from others” (บุคคลนั้ น เป็ น
ใคร? หรือคุณสมบัติของบุคคลหรือหมู่คณะที่ทำให้ตนแตกต่างจากผู้ อ่ืน) 2) “an equation (= 
mathematical statement) that is true for every value given to a variable (= number 
that can change)” (สมการที่ เป็ นจริงสำหรับทุ กค่ าที่ ให้ กับตั วแปร)  3) “the reputation, 
characteristics, etc. of a person or organization that makes the public think about 
them in a particular way” (ชื่อเสียง ลักษณะ ฯลฯ ของบุคคลหรือองค์กรที่ทำให้ประชาชนนึกถึง
พวกเขาในลักษณะที่มีความเฉพาะเจาะจง) และ 4) “who a person is, or information that 
proves who a person is, for example, their name and date of birth” (บุคคลนั้นเป็นใคร? 
หรือข้อมูลที่ พิสูจน์ได้ว่าบุคคลนั้นเป็นใคร เช่น ชื่อและวันเดือนปีเกิด  เป็นต้น) แต่สำนักงาน 
ราชบัณฑิตยสภา (16 มิถุนายน 2550) กล่าวว่า “อัตลักษณ์ (อ่านว่า อัด-ตะ-ลัก) ประกอบด้วยคำว่า 
อัต (อัด-ตะ) ซึ่งหมายถึง ตน หรือ ตัวเอง กับ ลักษณ์ ซึ่งหมายถึง สมบัติเฉพาะตัว โดยคำว่า  
อัตลักษณ์  ตรงกับคำภาษาอังกฤษว่า identity (อ่านว่า ไอ -เด็น -ติ-ตี้ ) หมายถึง ผลรวมของ
ลักษณะเฉพาะของสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ซึ่งทำให้สิ่งนั้นเป็นที่รู้จักหรือจำได้” 
  ในทางวิชาการคำว่าอัตลักษณ์มีความแตกต่างจากเอกลักษณ์คือ อัตลักษณ์เป็นการอธิบาย
ภาพรวมของปัจเจกบุคคล สังคม หรือประเทศชาติ ซึ่งอาจไม่ใช่จุดเด่นที่ชัดเจนหรือเป็นหนึ่งเดียว แต่
มุ่งแสดงให้เห็นถึงตัวตนเฉพาะของบุคคลหรือกลุ่ม ซึ่งสามารถเปลี่ยนแปลงไปได้ตามกาลเวลา ในขณะ
ที ่เอกลักษณ์เป็นการกล่าวเชิงเปรียบเทียบกับสิ่งอ่ืน ๆ ดังนั้น จึงต้องการสร้างความเป็นหนึ่งเดียวกัน 
เพ่ือสะท้อนให้เห็นว่าสิ่งนั้นเป็นจุดเด่นของบุคคลหรือสังคมนั้นจริง ๆ (ซูไวบะห์ โต๊ะตาหยง, 2561,  
น. 8) นอกจากนี้ อัตลักษณ์ยังเป็นสิ่งที่รักษาความเหมือนกันระหว่างสมาชิกของกลุ่มและช่วยสร้าง
พลังในการต่อต้านสิ่งที่แตกต่างจากความเหมือนดังกล่าว (มนูญ โต๊ะอาจ, 2555, น. 6) อีกทั้งยังแสดง
ถึงปฏิสัมพันธ์ระหว่างสังคมและปัจเจกบุคคล เปรียบเสมือนกระจกที่สะท้อนซึ่งกันและกัน  ระหว่าง
การเมืองกับความเป็นจริง โดยที่อัตลักษณ์ของปัจเจกบุคคลไม่อาจแยกออกจากอัตลักษณ์ของสังคมได้ 
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ยิ่งไปกว่านั้น อัตลักษณ์ทั้งสองประเภทยังมีความเชื่อมโยงกันอยู่ตลอดเวลา (ฉลาดชาย รมิตานนท์, 
2545 อ้างถึงในพระครูโสภณพุทธิศาสตร์ และพระมหาสุทิตย์ อาภากโร, 2562, น. 1984)  
  ฉัตรทิพย์ สุวรรณชิน และพนมพร จันทรปัญญา (2558, น. 269) กล่าวว่า อัตลักษณ์หมายถึง
ลักษณะของปัจเจกบุคคลหรือกลุ่มบุคคล ที่แสดงให้เห็นถึงความแตกต่างและทำให้บุคคลอ่ืนจดจำ
บุคคลหรือกลุ่มนั้น ๆ ได้ ซึ่งเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นจากการยอมรับและเข้าใจบทบาทของตนเอง ผ่านการมี
ปฏิสัมพันธ์ทางสังคม ต่อมา ลินดา งามขึม (2558, น. 16) ได้กล่าวเพ่ิมเติมว่า อัตลักษณ์ คือ ตัวตน 
ความสำนึก หรือความคิดเห็นที่บุคคลนั้นมีต่อตนเอง รวมถึงมุมมองตัวตนที่ผู้อ่ืนมีต่อบุคคลนั้น ซึ่ง
เกิดขึ้นจากกระบวนการทางสังคม และสามารถเปลี่ยนแปลงได้ตลอดเวลา สอดคล้องกับฉวีวรรณ 
ประจวบเหมาะ (2558, น. 62-162) ที่กล่าวว่า อัตลักษณ์เป็นสิ่งที่ถูกประกอบสร้างขึ้นมาจากการใช้
อำนาจในการกำหนด หรือปรับเปลี่ยนความหมายทั้งในระดับลึกและผิวเผิน โดยอาจกระทำผ่าน
พิธีกรรมต่าง ๆ ที่สังคมให้การยอมรับ เช่น การบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เป็นต้น เพ่ือสร้างอัตลักษณ์ที่ชัดเจน
ในเชิงคุณธรรม ที่บุคคลอ่ืนสามารถเข้าใจได้ง่าย ดังกรณีของการเป็นคนนับถือเจ้าแม่กวนอิม เพ่ือ
แสดงออกถึงความเชื่อด้านไสยศาสตร์ ร่วมกับความมีเมตตาธรรมต่อมนุษย์ ยิ่งไปกว่านั้น การกระทำ
เหล่านี้ยังอาจมีความสัมพันธ์เชิงอำนาจกับผู้คนในสังคมหรือวัฒนธรรมของยุคสมัยใหม่อีกด้วย โดยมี
การใช้ความรู้เป็นสื่อกลางในแสดงปฏิกิริยาโต้ตอบกับผู้อ่ืน ทั้งในลักษณะที่เป็นการต่อต้านเพ่ือยกเลิก
สถานภาพทางสังคม และการกระทำเพ่ือให้กลุ่มของตนได้รับการยอมรับจากบุคคลกลุ่มอ่ืนในสังคม 
นอกจากนี้ การเปิดกว้างทางสังคมในยุคโลกาภิวัตน์ส่งผลให้เกิด “พ้ืนที่ความรู้” ขึ้นในสังคม เพ่ือ
เอาไว้ใช้สำหรับต่อรองอำนาจและกำหนดความหมาย ที่อาจมีความขัดแย้งกันเอง ให้สามารถอยู่
ร่วมกันในการดำรงชีวิตประจำวันของมนุษย์ได้ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง  ในกลุ่มชาติพันธุ์รุ่นใหม่ ที่
จำเป็นต้องรักษาหรือบูรณาการอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ (Ethnic Identity) ให้อยู่คู่กับอัตลักษณ์ของรัฐ
ชาติ ในทำนองเดียวกัน สมัคร์ กอเซ็ม (2557, น. 66-86) ได้กล่าวเพ่ิมเติมว่า การประกอบสร้าง 
อัตลักษณ์เป็นการเมืองวัฒนธรรมที่ช่วงชิงการจัดการร่างกาย ความคิด และความสัมพันธ์ของปัจเจก
บุคคลกับคนในสังคม ดังเช่นในกรณีของชาวอาข่า ที่เปลี่ยนมานับถือศาสนาอิสลาม เพ่ือแลกกับการ
ได้รับโอกาสทางการศึกษา แน่นอนว่าในทางหนึ่งครอบครัวของพวกเขาได้รับประโยชน์จากการที่บุตร
หลานมีโอกาสในการเข้าถึงการศึกษาในระดับที่สูงมากขึ้น แต่ในอีกทางหนึ่ง  อัตลักษณ์มุสลิมก็
พยายามแยกเยาวชนเหล่านั้นออกจากวัฒนธรรมอาข่า ที่สืบทอดกันมาจากชุมชนบ้านเกิด ภายใต้
ภาวการณ์เช่นนี้ เยาวชนบางส่วนในกลุ่มนี้จึงใช้การต่อรองระหว่างอัตลักษณ์ชาติพันธุ์และอัตลักษณ์
มุสลิม เพื่อป้องกันไม่ให้ตนเองถูกขับออกจากพ้ืนที่ทางสังคมทั้งสองแหล่ง 
  อัตลักษณ์ยังสามารถแสดงถึงหลักในการดำเนินชีวิตของปัจเจกบุคคลหรือกลุ่มบุคคล ซึ่ง
สามารถแสดงให้เห็นได้ทั้งความแตกต่างหรือความเหมือนกับบุคคลอ่ืนในสังคม เนื่องจากอัตลักษณ์
เป็นสิ่งที่มีความเลื่อนไหล เปลี่ยนแปลง และไม่ตายตัว อีกท้ังยังสามารถถูกประกอบสร้างและนำเสนอ
ออกมาได้ในหลากหลายรูปแบบ (ดาราพร ศรีม่วง, 2558, น. 16) ตัวอย่าง เช่น กรณีของกลุ่มชาติ
พันธุ์ ที่ดำเนินชีวิตอยู่ในพ้ืนที่ประเทศไทยภายหลังจากการสถาปนาเป็นรัฐชาติตามแนวคิดของ
ตะวันตก การสร้างพ้ืนที่หรือตัวตนของชาติพันธุ์ให้คงอยู่ไปพร้อมกับการยอมรับอัตลักษณ์ใหม่ ที่อยู่
ภายใต้อัตลักษณ์การเป็นคนไทย ได้กลายเป็นหนึ่งในกระบวนการสำคัญ ในการรักษาไว้ซึ่งอัตลักษณ์
ของชาติพันธุ์ให้ได้รับการยอมรับจากภาครัฐหรือจากบุคคลอ่ืนในสังคม หนึ่งในกลยุทธ์ที่ชาติพันธุ์
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เหล่านั้นนำมาใช้คือการสร้างความทรงจำร่วม (Collective Memory) ผ่านเรื่องเล่าประวัติความ
เป็นมาของชาติพันธุ์ ร่วมกับการจัดงานประเพณีหรืองานรื่นเริงในวาระโอกาสต่าง ๆ ตามปฏิทินของ
ภาครัฐ โดยสอดแทรกอัตลักษณ์ของชาติพันธุ์ลงไปในงานเหล่านั้นด้วย (ณรงค์ อาจสมิติ, 2555, น.
55-74)  
  นักวิชาการยุคหลังสมัยใหม่ (Postmodernists) มองว่าอัตลักษณ์มีความเกี่ยวข้องกับ
ความสัมพันธ์เชิงอำนาจ (Power Relations) ที่เรามีต่อบุคคลทุกระดับชั้นในสังคม การแสดงออก
ถึงอัตลักษณ์จำเป็นต้องผ่านกระบวนการประกอบสร้างอัตลักษณ์ (Building Up of Identity) ที่
ประกอบไปด้วยการต่อรอง การปรับเปลี่ยน การยอมรับ และการมีปฏิสังสรรค์กับอัตลักษณ์จาก
ภายนอก เพ่ือช่วงชิงอำนาจในการนิยามตัวตนของกลุ่มตนเองให้ปรากฏขึ้นในการสื่อสารกับ
บุคคลภายนอก เนื่องจากอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์เป็นสิ่งที่ถูกถ่ายทอดมาจากบรรพบุรุษของกลุ่มชน
ต่าง ๆ ที่ภายหลังถูกนับรวมให้อยู่รวมกันภายใต้รัฐชาติแบบตะวันตก ดังนั้นอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์จึง
ถูกกดทับหรือครอบงำด้วยอัตลักษณ์ของรัฐชาติ โดยบุคคลที่มีอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมหรือชาติพันธุ์
เดียวกัน จะได้รับการยอมรับจากสมาชิกในกลุ่มชาติพันธุ์นั้น ๆ ทำให้เกิดการเชื่อมโยงตนเองเข้ากับ
กลุ่ม ส่งผลให้เกิดอารมณ์หรือความคล้อยตามเรื่องราวของกลุ่ม อย่างไรก็ตาม การระบุตัวตนหรือ 
อัตลักษณ์ดังกล่าวจะมีความเกี่ยวข้องกับปัจจัยของบริบทต่าง ๆ ที่มนุษย์กำลังเผชิญอยู่ในช่วงเวลานั้น
ด้วย (สุจิตรา เปลี่ยนรุ่ง, 2565, น. 201-209) 
   อัตลักษณ์เป็นสิ่งที่เกิดขึ้นจากการมีปฏิสัมพันธ์ระหว่างจิตใจภายในตัวมนุษย์กับสังคม
ภายนอก โดยบุคคลจะถูกสังคมวางกรอบให้ปฏิบัติตนอย่างสอดคล้องกับสังคม ผ่านการสื่อสาร
ระหว่างบุคคลกับสังคมด้วยสัญลักษณ์ เมื่อเวลาผ่านไป สัญลักษณ์เหล่านั้นจะกลายเป็นภาษาที่มนุษย์
ใช้สื่อสารกับผู้อ่ืน ซึ่งเป็นเครื่องมือสำคัญที่ช่วยสร้างตัวตนให้แก่ปัจเจกบุคคล เมื่อมนุษย์รู้สึกถึงการมี
ตัวตนก็จะพยายามสร้างและรักษาพ้ืนที่ของตัวตนนั้นให้ปรากฏแก่สังคมที่เขาอาศัยอยู่  (สุรพงษ์ 
โสธนะเสถียร, 2559, น. 108-112) คำอธิบายนี้สอดคล้องกับการศึกษาของสำราญ ผลดี (2561, น. 
321-323) ที่พบว่า มุสลิมในเขตบางกอกน้อย กรุงเทพมหานคร มีการดำรงรักษาอัตลักษณ์ของพวก
เขา โดยใช้การแต่งกาย อาหาร และการปฏิบัติศาสนกิจตามหลักศาสนาอิสลาม นอกจากนี้ พวกเขา
ยังมีการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ เพ่ือปรับตัวให้สามารถดำเนินชีวิตอยู่ในสังคมได้อย่างสงบสุข โดยยึด
แนวทางของศาสนาอิสลามนิกายซุนนี มีการปลูกฝังวัฒนธรรมอันดีงามของศาสนาอิสลาม และ
ส่งเสริมการศึกษาศาสนาควบคู่ไปกับการศึกษาในระบบการศึกษาตามหลักสูตรของรัฐส่วนกลางให้แก่
เยาวชน ซ่ึงสอดคล้องกับพระครูโสภณพุทธิศาสตร์ และพระมหาสุทิตย์ อาภากโร (2562, น. 1895) ที่
กล่าวว่า การสื่อให้เห็นถึงอัตลักษณ์ทางศาสนาเป็นสิ่งที่มีความซับซ้อน โดยเฉพาะอย่างยิ่งในสังคม  
พหุวัฒนธรรม ทีก่ระตุ้นให้อัตลักษณ์ทางศาสนาของแต่ละกลุ่มเกิดการเปลี่ยนแปลงหรือปรับเปลี่ยนไป
ตามบริบทของสังคม ดังนั้นปัจเจกบุคคลจึงอาจแสดงออกถึงอัตลักษณ์ได้หลากหลายอัตลักษณ์ โดยมี
ปัจจัยสำคัญคือ พ้ืนที่ สถานการณ์ และคู่สนทนาในช่วงเวลาหนึ่ง ๆ จึงกล่าวโดยสรุปได้ว่า “อัตลักษณ์
ไม่ใช่สิ่งที่เกิดขึ้นลอย ๆ และไม่มีแบบฉบับตายตัว”  
  คำศัพท์อีกคำหนึ่งที่มีความคล้ายคลึงกับอัตลักษณ์คือคำว่า “ภาพลักษณ์” ที่ในพจนานุกรม
ราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (ฉบับออนไลน์) ให้นิยามไว้ว่า ภาพลักษณ์ หมายถึง “ภาพที่เกิดจาก
ความนึกคิดหรือท่ีคิดว่าควรจะเป็นเช่นนั้น, จินตภาพ ก็ว่า. (อ. image).” ในพจนานุกรมภาษาอังกฤษ
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ของมหาวิทยาลัยเคมบริดจ์  (ฉบับออนไลน์) นิยามว่า image หรือ mental picture ไว้หลาย
ความหมายดังนี้ 1) “a picture in your mind or an idea of how someone or something” 
(ภาพในใจหรือความคิดของใครบางคนหรือบางสิ่งบางอย่าง) 2) “ the way that something or 
someone is thought of by other people” (แนวทางที่ผู้ อ่ืนคิดต่อบางคนหรือบางสิ่ง) 3) “a 
mental picture, of what something or someone” (ภาพในจิตใจของบางสิ่งบางอย่างหรือบาง
คน) 4) “Someone’s image is the idea that other people have of that person, esp. an 
idea created by advertising and by newspaper and television stories” (ภาพลักษณ์ของ
ใครบางคนคือความคิดที่คนอ่ืนมีเกี่ยวกับบุคคลนั้น โดยเฉพาะความคิดที่ถูกสร้างขึ้นโดยการโฆษณา
และโดยข่าวหนังสือพิมพ์และโทรทัศน์) 5) “An image is also a description of something or 
someone” (ภาพอธิบายบางสิ่งหรือบางคน) 6) “the reputation that a person, organization, 
product, etc. has, including the characteristics, appearance, etc. that they are known” 
(ชื่อเสียงที่บุคคล องค์กร ผลิตภัณฑ์ ฯลฯ มี รวมทั้งลักษณะที่ปรากฏที่ทำให้พวกเขาเป็นที่รู้จัก) และ
7) “a picture or photograph, especially one shown on a computer or television 
screen” (รูปภาพหรือภาพถ่าย โดยเฉพาะอย่างยิ่งที่แสดงบนหน้าจอคอมพิวเตอร์หรือโทรทัศน์)    
  ความแตกต่างของคำศัพท์ทั้งสามคำคือ อัตลักษณ์ เอกลักษณ์ และภาพลักษณ์ สามารถสรุป
สาระสำคัญออกมาได้ดังข้อมูลในตารางต่อไปนี้ 
ตารางท่ี 2.1 เปรียบเทียบความหมายของภาพลักษณ์ เอกลักษณ์ และอัตลักษณ์ 

 ภาพลักษณ์ เอกลักษณ์ อัตลักษณ์ 

ความหมาย 
ภาพที่ปรากฏขึ้นในจิตใจ
ของคนที่มีต่อสิ่งใดสิ่งหนึ่ง 

สิ่งที่แสดงถึงจุดเด่นหรือ
เฉพาะเจาะจงที่มี 
ลักษณะเป็นหนึ่งเดียวกัน 
ของสมาชิกท้ังหมด และไม่
เหมือนผู้ใดหรือสิ่งใด  

สิ่งเฉพาะเจาะจงที่ทำให้
บุคคลหรือกลุ่มมีความ
แตกต่างจากผู้อ่ืน และไม่
จำเป็นต้องมีความเป็น
ลักษณะเด่นเพียงหนึ่งเดียว 

จุดกำเนิด การรับรู้ผ่านสื่อต่าง ๆ  
การสั่งสม 
ประสบการณ์ ภูมิปัญญา 
ประเพณี หรือวัฒนธรรม
ท้องถิ่น 

การมีปฏิสัมพันธ์ระหว่าง
สังคมและบุคคล รวมถึง
การตระหนักในตนเอง
อย่างเต็มใจว่ามีตัวตน 
เช่นไร 

  

  การศึกษาอัตลักษณ์สามารถกระทำได้ผ่านหลายแนวคิดและทฤษฎี โดยสามารถจำแนกเป็น 
2 กลุ่มหลัก คือ กลุ่มแรกเชื่อว่าอัตลักษณ์เป็นสิ่งที่เกิดขึ้นเองและก้าวหน้าตามพัฒนาการของมนุษย์ 
ตัวอย่างแนวคิดที่ใช้ศึกษาในกลุ่มนี้ เช่น แนวคิดตัวตนที่แท้จริง (Authentic Self) ของ Erik Erikson 
แนวคิดแก่นแท้ภายในตัวมนุษย์ (Inner Core) ของ Hall เป็นต้น และกลุ่มที่สองเชื่อว่าอัตลักษณ์เป็น
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สิ่งที่สังคมประกอบสร้างขึ้นให้แก่ปัจเจกบุคคล ตัวอย่างแนวคิดและทฤษฎีที่ใช้ศึกษาในกลุ่มนี้ เช่น 
แนวคิดตัวตนแบบละคร (Dramaturgical Model of Self) ของ Goffman แนวคิดการประกอบ
สร้างทางสังคม (Social Construction) ของ Berger & Luckmann แนวคิดฮาบิทัส (Habitus) ของ 
Bourdieu แนวคิดการสะท้อนกลับเพ่ือสร้างตัวตน (Reflexive Project of Self) ของ Giddens 
แนวคิดวาทกรรมสร้างอัตลักษณ์ซึ่งนำโดย Loius Althusser, Antonio Gramsci และ Michel 
Foucault แนวคิดสื่อแสดงอัตลักษณ์ (Performativity) ของ Judith Butler ทฤษฎีอัตลักษณ์ทาง
สังคม (Social Identity Theory) ของ Tajfel และทฤษฎีตัวตนทางสังคม (Social Sel Theory) ของ 
George Herbert Mead ฯลฯ (ศิริพร ภักดีผาสุข, 2561, น. 9-19)  
  ในมุมมองของ Erikson (1968 อ้างถึงใน ดุจเดือน พันธุมนาวิน, 2553, น. 134-136) กล่าว
ว่า อัตลักษณ์เป็นส่วนหนึ่งของพัฒนาการทางจิตสังคม โดยปัจเจกบุคคลจะบรรลุถึงการมีอัตลักษณ์
แห่งตนได้ (Identity Achievement) เมื่อยู่ในช่วงอายุ 13-19 ปี ในช่วงนี้เด็กจะเริ่มมีความเป็นผู้ใหญ่
มากขึ้น มีความอยากรู้อยากลองและมีบทบาทใหม่เพ่ิมมากข้ึน ซึ่งพัฒนาการในขั้นนี้มีความสำคัญมาก 
เนื่องจากเป็นขั้นตอนในการแสดงพฤติกรรม ที่เกิดจากจิตสำนึกที่แท้จริงของปัจเจกบุคคล หากผู้ใดมี
พัฒนาการที่บกพร่องในขั้นนี้ อาจนำมาสู่การมีพฤติกรรมที่ไม่พึงปรารถนาของสังคม เช่น ไม่สามารถ
ปรับตัวเข้ากับบุคคลอ่ืน ๆ ในสังคมได้หรือการต่อต้านสังคม เป็นต้น อย่างไรก็ตาม ยังมีผลการวิจัย
หลายชิ้นที่สะท้อนให้เห็นว่า ในความเป็นจริงปัจเจกบุคคลจะมีอัตลักษณ์ของตนได้ในช่วงอายุหรือวัยที่
มากกว่าทฤษฎีของ Erikson เช่น ในงานวิจัยของ Ochse and Plug (1986) ที่พบว่าชาวแอฟริกาใต้
บางคนสามารถบรรลุอัตลักษณ์แห่งตนได้สำเร็จ เมื่ออยู่ในวัย 40 ปีขึ้นไป ซึ่งกระบวนการค้นหาอัต
ลักษณ์ของบุคคลจะเกิดข้ึนผ่านกระบวนการ 3 ขั้นตอน ดังต่อไปนี้ 
   1) ปัจเจกบุคคลเกิดความขัดแย้งหรือความสับสนในการแสดงพฤติกรรมตาม
สถานภาพของตนเอง เช่น ตนเองเป็นศาสนิกชนของศาสนาหนึ่ง แต่เห็นการกระทำที่ต่างกันของ
เพ่ือนต่างศาสนา จึงทำให้เกิดคำถามว่า สิ่งที่เพ่ือนทำหรือที่ตนเองทำอยู่กันแน่ที่เป็นสิ่งถูกต้องหรือดี
ที่สุด 
   2) ปัจเจกบุคคลทำการแสวงหาข้อมูลและเริ่มทดลองสิ่ งต่าง ๆ เพ่ือนำม า
ประกอบการตัดสินใจในการแสดงพฤติกรรมของตน หากเป็นในกรณีของผู้ที่มีเพ่ือนต่างศาสนา ในขั้น
นี้อาจเป็นการเริ่มเรียนรู้หลักธรรมคำสอนในศาสนาของเพ่ือนอีกคนหนึ่ง 
    3) ปัจเจกบุคคลตัดสินใจแสดงถึงอัตลักษณ์หรือตัวตนที่แท้จริงของตนเอง ว่าเขาจะ
แสดงหรือไม่แสดงพฤติกรรมแบบใดบ้าง 
  Hall (1992 อ้างถึงใน ฐิตินัน บ. คอมมอน, 2560, น. 252-253) กล่าวว่า อัตลักษณ์เป็นสิ่งที่
มีการเปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย เนื่องจากในแต่ละยุคย่อมมีบริบท เช่น สิ่งแวดล้อม เศรษฐกิจ สังคม 
เทคโนโลยี ฯลฯ ที่แตกต่างกัน เขาได้จำแนกแนวคิดเกี่ยวกับแหล่งกำเนิดอัตลักษณ์ออกเป็น 3 ยุคดังนี้ 
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   1) ยุคแสงสว่างทางปัญญา (Enlightenment Subject) ในยุคนี้มองว่าอัตลักษณ์
เป็นแก่นของมนุษย์ (Inner Core) แต่ละคน ซึ่งมีติดตัวมาตั้งแต่กำเนิด ดังนั้นแก่นนี้จะไม่มีการ
เปลี่ยนแปลงเกิดขึ้น 
   2) ยุคสังคมศาสตร์ (Sociological Subject) ในยุคนี้มองว่า แม้มนุษย์มีแก่นที่ไม่
สามารถเปลี่ยนแปลงไปได้อยู่ก็จริง แต่ยังมีอัตลักษณ์ส่วนอ่ืน ๆ ที่สามารถเปลี่ยนแปลงได้ เนื่องจาก
การมีประสบการณ์และปฏิสัมพันธ์ทางสังคม 
   3) ยุคหลังสมัยใหม่ (Post-modern Subject) ในยุคนี้อัตลักษณ์ถูกมองว่าเป็นสิ่งที่
ไร้แก่น เป็นสิ่งที่ไม่มีความคงที่ถาวรและเปลี่ยนแปลงไปได้อยู่ตลอดเวลา เนื่องจากมนุษย์สามารถ
สื่อสารกันได้อย่างไร้พรมแดน ส่งผลให้มีความไร้ขอบเขตทางวัฒนธรรม (De-territorialisation) ที่ทำ
ให้มนุษย์รับรู้และซึมซับวัฒนธรรมต่าง ๆ ได้อย่างไร้ขีดจำกัดในเชิงสถานที่ 
  ในกลุ่มนักวิชาการที่มองว่าอัตลักษณ์ เป็นสิ่งที่ถูกสังคมประกอบสร้างขึ้นให้แก่มนุษย์ 
Goffman (1959; 1969; 1979; 1983 as cited in Aspling, 2011, p. 3-9) กล่าวว่า อัตลักษณ์ของ
มนุษย์ เกิดจากการตีความสภาพแวดล้อมหรือสถานการณ์ที่เขาเผชิญอยู่ จากนั้นจึงเกิดกระบวนการ
ตอบสนองต่อสถานการณ์เหล่านั้น ผ่านการพูด การแสดงสีหน้า และกิริยาท่าทางต่าง ๆ ซึ่งอยู่ภายใต้
อิทธิพลของบรรทัดฐานทางสังคมที่บุคคลนั้น ๆ เรียนรู้หรือถูกขัดเกลามา เนื่องจากมนุษย์มีความ
พยายามที่จะทำให้บุคคลอ่ืนเกิดความประทับใจ (Impression) ในตนเอง ดังนั้นการดำเนินชีวิตใน
สังคมของมนุษย์จึงต้องทำการแสดง ทั้งแสดงคนเดียวและแสดงเป็นกลุ่ม เพ่ือให้บรรลุวัตถุประสงค์ใน
ข้างต้น จึงสามารถจำแนกพ้ืนที่ในการมีปฏิสัมพันธ์ทางสังคมของมนุษย์ออกได้เป็น 2 ประเภท ได้แก่ 
   1) พ้ืนที่ด้านหน้าเวที (Front Stage) สำหรับชีวิตส่วนรวมของมนุษย์ กล่าวคือ เป็น
พ้ืนที่ที่มนุษย์จะมีความระมัดระวังตัวในการแสดงออกถึงพฤติกรรมต่าง ๆ เป็นอย่างมาก เนื่องจากมี
บุคคลอื่นที่เป็นผู้ชมมองเห็นความประพฤติของเขาอยู่เป็นจำนวนมาก  
   2) พ้ืนที่ด้านหลังเวที (Back Stage) สำหรับชีวิตส่วนตัวของมนุษย์ กล่าวคือ เป็น
พ้ืนที่ที่มนุษย์จะแสดงออกถึงพฤติกรรมตามที่พวกเขาต้องการได้อย่างแท้จริง และเป็นพ้ืนที่สำหรับใช้
เตรียมความพร้อมในด้านต่าง ๆ ของการแสดงออก เมื่อต้องก้าวไปสู่พ้ืนที่ด้านหน้าเวทีอีกครั้ง 
  Berger and Luckmann (1966; 1989 as cited in Dreher, 2016, p. 54-56) กล่าวว่า 
สถาบันต่าง ๆ ในสังคมเป็นสิ่งที่มีอยู่ก่อนการกำเนิดของมนุษย์ และมีอิทธิพลในการขัดเกลาหรือบีบ
บังคับสมาชิกในสังคม เนื่องจากมนุษย์อยู่ภายใต้โครงสร้างเชิงอำนาจทางสังคม ดังนั้นตัวตนของ
มนุษย์จึงถูกสังคมประกอบสร้าง (Social Construction) ขึ้นมา เพ่ือตอบสนองความมุ่งหมายของ
สังคม ผ่านการควบคุมความเป็นจริง ความรู้ และนำเสนอแบบแผนพฤติกรรมต่าง ๆ อันเป็นที่พึง
ประสงค์สำหรับสมาชิกทุกคนในสังคม หรือที่เรียกว่าบรรทัดฐานทางสังคม ซึ่งสถาบันทางสังคมเหล่านี้
เป็นสิ่งที่มีความซับซ้อนและทำความเข้าใจได้ยาก ด้วยเหตุนี้มนุษย์ส่วนใหญ่จึงมิได้ตระหนักถึง
ปรากฏการณ์เหล่านี้ และถ้าหากบุคคลใดไม่ปฏิบัติตามแนวทางที่สถาบันทางสังคมต้องการ เขาอาจ
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ได้รับการลงโทษจากสังคม เช่น การถูกกีดกันในการมีปฏิสัมพันธ์ หรือไม่ได้รับผลประโยชน์บาง
ประการจากสังคม ฯลฯ 
  ในอีกทางหนึ่ง Bourdieu (อ้างถึงใน สุนีย์ ประสงค์บัณฑิต, 2549) กล่าวว่า มนุษย์มิได้เป็น
ฝ่ายที่ถูกกระทำจากสังคมเพียงฝ่ายเดียว แต่มนุษย์ยังเป็นผู้กระทำต่อสังคมได้ด้วยเช่นกัน โดยแนวคิด
ฮาบิตุส (Habitus) ของเขาอธิบายว่า ฮาบิตุสเป็นสิ่งที่มีอยู่ในมนุษย์ตั้งแต่กำเนิด สิ่งนี้ถูกพัฒนาอย่าง
ต่อเนื่อง เมื่อมนุษย์ได้อาศัยอยู่ในสังคมร่วมกับบุคคลอ่ืน และได้มีปฏิสัมพันธ์กับสิ่งมีชีวิตและสิ่งของ
ต่าง ๆ ที่อยู่รอบตัว ดังนั้นการทำความเข้าใจในบุคคลจึงต้องศึกษาผ่านกิจวัตรประจำวัน ที่มีความเป็น
พลวัต มิใช่ศึกษาผ่านเครือญาติหรือกฎระเบียบต่าง ๆ ที่หยุดนิ่ง ฮาบิตุสมีความเกี่ยวข้องกับการ
เรียนรู้และฝึกฝน ดังนั้นมนุษย์จึงมิได้รับสิ่งต่าง ๆ เข้ามาได้อย่างง่ายดาย แต่จะต้องผ่านกระบวนการ
ปรับตัวเสียก่อน โดยมนุษย์ที่ซึมซับสิ่งต่าง ๆ จากสังคมเข้าไป จะทำการเปลี่ยนสิ่งเหล่านั้นให้
กลายเป็นทุนของตนเอง เพ่ือใช้สำหรับการแสดงพฤติกรรมต่าง ๆ ออกไปสู่สังคม ตัวอย่าง เช่น 
การละเล่นในวัยเด็กที่เด็กได้สวมบทบาทต่าง ๆ ต่อมาเขาจะนำบทบาทเหล่านั้นมาใช้เมื่อเขาเติบโต
เป็นผู้ใหญ่ ฮาบิตุสมีลักษณะเหมือนทุนทางธรรมชาติ ที่ต้องใช้ระยะเวลาในการปลูกฝังค่อนข้างนาน 
ยิ่งเวลาผ่านไปนานเท่าไหร่ก็ยิ่งมีความกลมกลืนมากขึ้นเท่านั้น ตัวอย่าง เช่น คนต่างถิ่นที่เข้าไป 
คลุกคลีกับวัฒนธรรมท้องถิ่นอ่ืนเป็นเวลานาน เขาจะสามารถปฏิบัติตามวัฒนธรรมเหล่านั้นได้อย่าง
แนบเนียน จนยากที่จะสังเกตได้ว่าเขาเป็นคนต่างถ่ินที่ย้ายมาพักอาศัยในท้องถิ่นนี้ เป็นต้น  
  การศึกษาอัตลักษณ์เป็นการศึกษาแนวหนึ่ง ที่มุ่งแสดงให้เห็นถึงความแตกต่างของมนุษย์  
กลุ่มต่าง ๆ เนื่องจากเมื่อสงครามโลกครั้งที่ 2 สิ้นสุดลง ได้ส่งผลให้มโนทัศน์เชื้อชาติ (Race) และ 
ชนเผ่า (Tribe) เสื่อมอิทธิพลลงพร้อม ๆ กับกระบวนการล่าอาณานิคมของชาติในตะวันตก และถูก
แทนที่ด้วยมโนทัศน์ชาติพันธุ์  (Ethnicity) ที่มองความแตกต่างของมนุษย์มากกว่าการพิจารณาด้วย
ลักษณะทางกายภาพ โดยเพ่ิมการศึกษาถึงปฏิสัมพันธ์ระหว่างรัฐชาติกับกลุ่มชนต่าง ๆ เข้าไปด้วย ซึ่ง
การที่ชนกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งมีชาติพันธุ์เดียวกัน นั่นหมายถึงพวกเขาถูกเชื่อมโยงกันด้วยจิตสำนึกในความ
เชื่อบางอย่างที่มีร่วมกัน บนพ้ืนฐานจากการถูกขัดเกลาทางสังคม การซึมซับ การเรียนรู้ และการ
ตีความอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์และสัญลักษณ์ต่าง ๆ ซึ่งเป็นสิ่งที่มีปรากฏขึ้นอยู่แล้วในสังคม 
จนกระทั่งนำไปสู่การรวมตัวกันเป็นกลุ่มทางสังคมและการเมือง โดยผลลัพธ์สุดท้ายของกระบวนการ
เหล่านี้ คือการประกอบสร้างอัตลักษณ์ในระดับปัจเจกบุคคล และถึงแม้ว่าสิ่งนี้จะถูกประกอบสร้างขึ้น
ภายหลังจากการมีจิตสำนึกในชาติพันธุ์ แต่ได้ส่งผลให้บุคคลถูกหล่อหลอมและครอบงำโดยที่ไม่รู้ตัว 
และคิดไปว่าตนเองกำลังมีชีวิตอยู่ในโลกธรรมชาติ (ปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี, 2550, น. 186-207) 
  การทำความเข้าใจอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์หนึ่ง ๆ เป็นสิ่งที่มิอาจหลีกเลี่ยงการศึกษาถึง
ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐชาติ สภาวะโลกาภิวัตน์ และกลุ่มชนในท้องถิ่น จึงกล่าวได้ว่าการเข้าใจ  
อัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ เป็นสิ่งที่เชื่อมโยงอยู่กับประวัติศาสตร์ของท้องถิ่น โดยเฉพาะอย่างยิ่งบริเวณ
พ้ืนที่พรมแดนระหว่างประเทศ ที่รัฐชาติมิเคยสร้างอัตลักษณ์ของรัฐชาติให้มีความสมบูรณ์ได้เลย 
เพราะในพ้ืนที่นี้มีความขัดแย้งและความท้าทายจากความหมายหลากทางวัฒนธรรมและอำนาจ โดย
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ในกระบวนการจัดสรรผลประโยชน์หรือทรัพยากรต่าง ๆ ที่มีตัวแสดงมากมายเข้ามาเกี่ยวข้องและ
เบียดบังอำนาจของรัฐชาติ ด้วยเหตุนี้การนิยามอัตลักษณ์ให้แก่ชาติพันธุ์ใดชาติพันธุ์หนึ่ง เป็นสิ่งที่มี
ความซับซ้อนและอาจไม่สามารถกระทำได้อย่างสมบูรณ์ เพราะอัตลักษณ์ของชาติพันธุ์เป็นสิ่งที่
สามารถปรับเปลี่ยนได้ ขึ้นอยู่กับการตีความ บริบท เงื่อนไข และความเข้าใจของประชากรในชาติพันธุ์
นั้น ๆ เมื่อเกิดการสถาปนารัฐชาติตามแนวคิดความทันสมัยแบบตะวันตก ยิ่งนำไปสู่การเกิดอัตลักษณ์
แบบรัฐชาติสมัยใหม่ที่ซ้อนทับกับอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ โดยกลุ่มชาติพันธุ์จะพยายามจัดวางตำแหน่ง
แห่งที่ของตน หรือแสดงออกถึงอัตลักษณ์ เพ่ือให้ได้รับผลประโยชน์ต่าง ๆ จากรัฐชาติสมัยใหม่ เช่น 
ทรัพยากร ความคุ้มครอง ฯลฯ แต่ในขณะเดียวกัน พวกเขาจะพยายามหลีกเลี่ยงการถูกควบคุมจาก
รัฐชาติทุกครั้งที่มีโอกาส อีกทั้งความภักดีในรัฐชาติยังสามารถถูกเบี่ยงเบน เนื่องจากผลประโยชน์ทาง
เศรษฐกิจที่กลุ่มชาติพันธุ์ได้รับมาอีกทางหนึ่งด้วย (ยศ สันตสมบัติ และคณะ, 2548, น. 22-64) 
  การแสดงออกถึงอัตลักษณ์ สามารถกระทำได้ผ่านสองระดับ คือระดับบุคคลและระดับสังคม
ที่บุคคลนั้นสังกัดอยู่ ดังนั้นจึงมีหลากหลายแนวทางในการทำความเข้าใจอัตลักษณ์ ทั้งในแง่ของการ
สื่อสาร และปฏิสัมพันธ์ที่เกิดขึ้นระหว่างบุคคลและสังคม (ธันย์ชนก ช่างเรือ, 2559, น. 85-86) 
นอกจากนี้ อัตลักษณ์ยังเป็นสิ่งที่เชื่อมโยงพ้ืนที่ของปัจเจกบุคคลเข้ากับพื้นที่ของสังคม เนื่องจากสังคม
กำหนดบทบาท หน้าที่ และสร้างระบบคุณค่าให้แก่คนในสังคม แต่ในอีกแง่หนึ่ง  ปัจเจกบุคคลย่อมมี
ความรู้ด้านตัวตนของตนเอง คือระบุได้ว่าตนเองเป็นใคร ดังนั้นบุคคลจึงมีบทบาทเป็นผู้กระทำ 
(Agency) ต่อสังคมได้เช่นกัน ด้วยเหตุนี้จึงสามารถแบ่งอัตลักษณ์ออกได้เป็นสองระดับ คือ อัตลักษณ์
ระดับบุคคล (Personal Identity) และอัตลักษณ์ระดับสังคม (Social Identity) ซึ่งอัตลักษณ์ทั้งสอง
ระดับนี้มีความเกี่ยวข้องกันและมีบางส่วนที่ซ้อนทับกันอยู่ (อานันท์ กาญจนพันธุ์ และคณะ, 2559, น. 
49-50) 
 

2.1.2 ปฏิสัมพันธ์ทางสังคมกับการสร้างและรักษาอัตลักษณ์ของกลุ่ม 

เมื่อปัจเจกบุคคลมาอยู่รวมกันในสังคมจะเกิดความสัมพันธ์ขึ้นใน 3 ลักษณะ คือ 1) ความ
ไว้วางใจ (Trust) หมายถึง ระดับของความรู้สึกปลอดภัย ที่ผู้พูดจะเปิดเผยข้อมูลของตนแก่บุคคลใด
บุคคลหนึ่ง โดยเฉพาะเมื่อเป็นข้อมูลที่เป็นความอ่อนไหวของผู้พูด เมื่อความสัมพันธ์ระหว่างบุคคล
ก้าวหน้ามากขึ้น ผู้พูดจะตระหนักรู้ได้เองว่าบุคคลนั้นไว้วางใจได้หรือไม่ ซึ่งบุคคลที่ควรไว้วางใจคือผู้ที่
รับรู้ถึงอารมณ์ ไม่เอาเปรียบ และรักษาความสัมพันธ์ระหว่างตนกับคู่สนทนา 2) ความสนิทสนมหรือ
ความรัก (Intimacy) คือ ระดับของความสามารถในการแสดงออกถึงตัวตนที่แท้จริงของปัจเจกบุคคล 
ยิ่งมีความสนิทสนมกันมากเท่าไหร่ ปัจเจกบุคคลจะยิ่งแสดงตัวตนที่แท้จริงของเขาออกมาได้มากขึ้น
เท่านั้น และแต่ละฝ่ายจะสามารถยอมรับในภาพลักษณ์ของอีกฝ่ายได้มากขึ้น ในทางตรงกันข้าม หาก
เป็นกรณีที่บุคคลไม่สนิทสนมกัน จะเป็นการยากที่แต่ละฝ่ายจะแสดงออกถึงตัวตนที่แท้จริงได้ และ 
3) อำนาจ (Power) คือ ความสามารถที่บุคคลฝ่ายใดฝ่ายหนึ่งสามารถกำหนดทิศทางให้อีกฝ่ายหนึ่ง
เข้ามามีส่วนร่วมกระทำในสิ่งที่ตนต้องการได้ โดยเฉพาะการเจรจาต่อรองเพ่ือหาข้อตกลงว่าใครควร
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เป็นผู้ที่มีอำนาจในการตัดสินใจ และในบางกรณีอีกฝ่ายหนึ่งอาจยอมให้ฝ่ายตรงข้ามมีอำนาจ
เหนือกว่า เพราะต้องการให้บุคคลนั้นมีความสบายใจ (มลินี สมภพเจริญ, 2556, น. 136-138) 
  อัตลักษณ์ร่วม (Collective Identity) มีพ้ืนฐานมาจากแนวคิดสาขาสังคมวิทยาแบบดั้งเดิม 
ที่ให้ความสำคัญกับความคล้ายคลึงหรือลักษณะที่มีร่วมกันของสมาชิกในสังคม ผ่านความรู้สึกของ
บุคคลที่เรียกว่า “ความเป็นพวกเรา” (Weness) เช่น มีลักษณะทางร่างกายที่เหมือนกัน ภูมิลำเนา
เดียวกัน นับถือศาสนาเดียวกัน หรือมีทัศนคติต่อสิ่งใดสิ่งหนึ่งเหมือนกัน เป็นต้น โดยสมาชิกของกลุ่ม
ใดกลุ่มหนึ่งย่อมจะมีความเหมือนในลักษณะเช่นนี้สอดแทรกอยู่ ส่งผลให้สมาชิกรับรู้ประสบการณ์ทาง
สังคมไปในทิศทางเดียวกันอย่างเป็นเอกภาพ ซึ่งกระบวนการเหล่านี้มีความสำคัญในด้านของการสร้าง
ความรู้สึกถึงการเป็นตัวเองขึ้นให้แก่ผู้กระทำทางสังคม (Social Actors) ในมุมมองของทฤษฎีองค์การ 
ได้ให้คำอธิบายของอัตลักษณ์ร่วมไปในแนวทางเดียวกันว่า เป็นสิ่งที่ช่วยหล่อหลอมหรือดึงดูดให้
สมาชิกในองค์การมีคุณลักษณะบางอย่างร่วมกัน เพ่ือให้องค์การมีความถาวรและโดดเด่น อีกทั้งยัง
ส่งผลต่อการเข้าใจและตีความสภาพแวดล้อมของบุคลากร ว่าสิ่งที่พวกเขากำลังเผชิญอยู่เป็นโอกาส
หรืออุปสรรค ทั้งนี้อัตลักษณ์ร่วมมิได้มีเพียงแค่สิ่งที่เหมือนหรือสอดคล้องกันเพียงด้านเดียว แต่ยังมีอีก
ด้านหนึ่งที่มีความขัดแย้ง (Paradox) และความเลื่อนไหล (Fluidity) อยู่ด้วย ดังนั้นอัตลักษณ์ร่วมจึง
มักเกิดจากการสนทนา (Conversation) ของสมาชิกในองค์การ มากกว่าการยึดถือความเชื่อ
บางอย่างร่วมกัน เมื่อเกิดอัตลักษณ์ร่วมขึ้นในองค์การ บุคลากรจะมีการเชื่อมโยงกันในลักษณะของ
กลุ่ม ซึ่งอาจสะท้อนออกมาเป็นชื่อกลุ่มต่าง ๆ ด้วยเหตุนี้นักวิชาการจึงมักศึกษาอัตลักษณ์ร่วม ด้วย
วิธีการทางภาษาศาสตร์ผ่านคำพูดหรือข้อความต่าง ๆ ที่ปรากฏ มากกว่าการศึกษาความเชื่อภายใน
จิตใจของปัจเจกบุคคล (Cerulo, 1997, p. 386-387; Hardy, Lawrence & Grant, 2005, p. 61-
65)  
  นักวิชาการบางส่วนกล่าวว่า อัตลักษณ์ร่วมคืออัตลักษณ์สังคม เป็นการเข้าใจตัวตนของ
ตนเองที่อยู่ในความสัมพันธ์กับผู้อ่ืน อัตลักษณ์จึงเป็นสิ่งหนึ่งที่กำหนดตัวตนของปัจเจกบุคคลจาก
สมาชิกภายในกลุ่มเดียวกัน มากกว่าที่จะถูกกำหนดจากบุคคลอ่ืนที่อยู่นอกกลุ่ม และการสร้าง 
อัตลักษณ์มิใช่สิ่งอื่นใดนอกเหนือไปจากการแสดงบทบาทผ่านปฏิสัมพันธ์กับผู้อื่น ดังนั้นอัตลักษณ์จึงมี
ความสำคัญในการเป็นแหล่งกำเนิดของการสร้างความหมายและประสบการณ์ต่อวัฒนธรรมหรือ
ความสัมพันธ์ที่สำคัญเป็นพิเศษ โดย Castells (as cited in Alagha, 2011, p. 24-25) กล่าวว่า 
อัตลักษณ์สามารถจำแนกได้เป็น 2 ประเภทคือ 1) อัตลักษณ์แบบต่อต้าน (Resistance Identity) 
เป็นอัตลักษณ์ของผู้ที่มีความด้อยกว่าในเรื่องต่าง ๆ สร้างขึ้นมาเพ่ือใช้ต่อต้านอัตลักษณ์หลักของสังคม 
ซึ่งอาจแสดงออกมาในรูปแบบของการต่อรองผลประโยชน์กับรัฐหรือสังคมในการทำกิจกรรมต่าง ๆ 
และ 2) อัตลักษณ์แบบโครงการ (Project Identity) เป็นอัตลักษณ์ที่เกิดขึ้นจากการที่ปัจเจกบุคคล
ดำรงอยู่ในสังคมและได้รับมอบตำแหน่งใหม่ในสังคม โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือเปลี่ยนแปลงโครงสร้าง
สังคมให้กลายเป็นสังคมที่ดี ดังนั้นปัจเจกบุคคลจึงต้องมีการสร้างอัตลักษณ์แบบใหม่ขึ้น เพ่ือให้เป็น  
อัตลักษณ์ใหม่ที่แพร่หลายในสังคม  
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 การรวมตัวกันของปัจเจกบุคคลในลักษณะที่เป็นกลุ่มทางสังคม (Social Groups) มักจะ
เป็นไปในลักษณะที่สมาชิกภายในกลุ่มมีความสัมพันธ์กันทางสังคม (Social Relationship) โดยแต่ละ
คนอาจมีหน้าที่แตกต่างกัน เหตุผลของการรวมตัวกันในลักษณะนี้ คือเพ่ือตอบสนองความต้องการ
ของแต่ละบุคคลในสังคม กลุ่มสังคมนี้มีความสำคัญอย่างมากต่อสมาชิก เพราะการรวมกลุ่มในรูปแบบ
นี้ย่อมนำมาซึ่งการขัดเกลาทางสังคม การสร้างความใกล้ชิดแก่สมาชิก อีกทั้งยังส่งผลกระทบต่อ
จิตสำนึก ค่านิยม ทัศนคติ และพฤติกรรมของสมาชิกภายในกลุ่ม โดยมีลักษณะเป็นกลุ่มชั่วคราว ที่
เมื่อถึงเวลาต่างคนต่างแยกย้ายกันไป กลุ่มทางสังคมมีทั้งสิ้น 2 รูปแบบ คือ  
   1) กลุ่มปฐมภูมิ (Primary Group) ถูกนำเสนอโดย ชาร์ลส์ ฮอร์ตัน คูลี่ย์ (อ้างถึงใน 
โคเซอร์, 2535, น. 7-10) โดยเขากล่าวว่า กลุ่มปฐมภูมิเป็นส่วนแรกท่ีสำคัญในการเชื่อมโยงมนุษย์เข้า
กับสังคม และทำให้มนุษย์เป็นส่วนหนึ่งของเครือข่ายในสังคม ช่วยสร้างอุดมคติให้แก่สมาชิกในสังคม 
และช่วยทำให้ปัจเจกบุคคลเกิดการปรับตัวเพ่ือความอยู่รอดในสังคม ในความหมายของคูลี่ย์  กลุ่ม 
ปฐมภูมิหมายถึง “กลุ่มต่าง ๆ ที่มีการสมาคมแบบตัวต่อตัว และมีการร่วมมือกัน” เมื่อปัจเจกบุคคล
เข้าสังกัดเป็นสมาชิกในกลุ่มรูปแบบนี้ เขาจะถูกหล่อหลอมให้เกิดความเป็นเอกภาพกับกลุ่ม ส่งผลให้
ความเป็นตัวตน เป้าหมาย หรือความทะเยอทะยานบางส่วนของปัจเจกบุคคลกลายเป็นส่วนหนึ่งใน
เป้าหมายของกลุ่ม ที่สำคัญคือมนุษย์จะลดความเห็นแก่ตัวและความเย็นชาลง เพ่ือสร้างความสัมพันธ์
และดำรงความเป็นสมาชิกของกลุ่มนี้ต่อไป จนกระทั่งมีการกล่าวว่ากลุ่มปฐมภูมิคือพ้ืนที่ที่ไม่ถูก
ครอบงำโดยมนุษย์ผู้เห็นแก่ตัว  
   2) กลุ่มทุติยภูมิ (Secondary Group) เป็นแนวคิดที่เกิดจากการตีความเพ่ิมเติมจาก
แนวคิดกลุ่มปฐมภูมิของคูลี่ย์ กลุ่มทุติยภูมิเป็นกลุ่มที่ปัจเจกบุคคลมารวมตัวกันเป็นจำนวนมาก มี
ความสัมพันธ์แบบทางการ การติดต่อสื่อสารมักอยู่ ในลักษณะที่ เป็นสาธารณะ สมาชิกไม่มี
ความสัมพันธ์แบบลึกซึ้ง เป็นกลุ่มที่เกิดขึ้นมากในสังคมอุตสาหกรรม และมีการแบ่งงานกันทำตาม
ความความเชี่ยวชาญของแต่ละคน ข้อเสียของกลุ่มประเภทนี้คือสมาชิกขาดความเห็นอกเห็นใจกัน 
เกิดการแข่งขัน และขาดความเป็นกันเอง อย่างไรก็ตาม ทุกกลุ่มทุติยภูมิจะมีกลุ่มปฐมภูมิเป็นกลุ่ม
ย่อยแฝงอยู่ภายในกลุ่มใหญ่ด้วยเสมอ ส่งผลให้สมาชิกที่สังกัดสองกลุ่มนี้สามารถเกิดการเปลี่ยนแปลง
ได ้เช่น สมาชิกอาจเริ่มด้วยการเป็นสมาชิกในกลุ่มทุติยภูมิ เมื่อเวลาผ่านไป เกิดความคุ้นเคยและสนิท
สนมกันมากขึ้น จากกลุ่มทุติยภูมิในช่วงแรกอาจเปลี่ยนเป็นกลุ่มปฐมภูมิในช่วงหลัง  เป็นต้น ดังนั้น
กลุ่มทางสังคมทั้งสองประเภทนี้จึงไม่อาจถูกกำจัดให้หายไปจากสังคมมนุษย์ได้  (ศิริรัตน์ แอดสกุล, 
2555, น. 172-184)  
 มีรายงานว่า อัตลักษณ์ร่วมมีอิทธิพลต่อเยาวชนมุสลิมใหม่ที่เข้ารับการศึกษาศาสนาอิสลาม
จากสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่สอนหนังสือไปพร้อม ๆ กับการเผยแผ่ศาสนาอิสลามให้แก่ชาวเขา
เผ่าอาข่าในภาคเหนือของประเทศไทย กระบวนการเหล่านี้แสดงให้เห็นถึงอำนาจในการประกอบ
สร้างอัตลักษณ์ร่วม ที่เกิดขึ้นในกลุ่มเยาวชนเหล่านี้ อัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมส่งผลให้พวกเขาต้องมี
การจัดการด้านร่างกาย จิตใจ และสังคม กล่าวคือในกรณีของมุสลิมเพศชายต้องได้รับการขลิบหนัง
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หุ้มปลายอวัยวะเพศ มิเช่นนั้นเขาจะถูกล้อเลียนหรือดูแคลนจากเพ่ือนมุสลิมภายในศูนย์ฝึกแห่ง
เดียวกัน อีกทั้งการขลิบนี้ยังเป็นสิ่งที่บุคคลภายในชุมชนบ้านเกิดของพวกเขาให้ความสนใจเป็นอย่าง
มาก รวมไปจนกระทั่งเกิดมายาคติต่อพิธีกรรมนี้ว่าจะทำให้ไม่สามารถมีบุตรได้ในอนาคต สำหรับ
มุสลิมเพศหญิงที่ต้องปรับเปลี่ยนการแต่งกายด้วยการสวมผ้าคลุมศีรษะ ส่งผลให้เด็กนักเรียนคนอื่น ๆ 
ในโรงเรียนที่สอนวิชาสามัญตามหลักสูตรของภาครัฐส่วนกลาง มองเด็กสาวมุสลิมด้วยท่าทางที่แปลก
แยกออกไป รวมไปจนถึงการถูกตั้งคำถามจากคนอ่ืน ๆ ในชุมชน เพราะการสวมผ้าคลุมศีรษะเป็นสิ่งที่
สามารถสังเกตเห็นได้อย่างชัดเจนที่สุด บ่อยครั้งที่เธอเกิดการตั้งคำถามต่อการกระทำเช่นนี้ของตนเอง 
ดังนั้นเยาวชนมุสลิมเพศหญิงจึงต้องมีความคิดที่ยึดมั่นต่อหลักการทางศาสนา ถึงจะสามารถปล่อยวาง
การคำนึงถึงภาพลักษณ์ที่ เปลี่ยนแปลงไปของตนเองได้ ต่อมาเมื่อพวกเธอย้ายเข้าไปเรียนใน
มหาวิทยาลัยที่ตั้งอยู่ในพ้ืนที่ภาคใต้ของไทย การคลุมผมกลายเป็นเรื่องปกติที่ช่วยให้เธอไม่ต้องกังวล
หรือตั้งคำถามที่มีต่อการจัดการร่างกายของเธออีกต่อไป ในทางตรงกันข้ามหากเธอแสดงออกถึง 
อัตลักษณ์ความเป็นชาวอาข่าเธอก็จะถูกตั้งคำถามจากคนอื่น ๆ ในสังคมใหม่แห่งนี้อีกเช่นกัน ดังนั้นจึง
กล่าวได้ว่า อัตลักษณ์มุสลิมได้กลายเป็นสิ่งที่กดทับอัตลักษณ์ของชาติพันธุ์อาข่าในเยาวชนเหล่านี้
เอาไว้ และช่วยสร้างอัตลักษณ์ขึ้นมาใหม่ เพ่ือให้เยาวชนเหล่านี้ดำรงตนอยู่ในสังคมในฐานะของชาว
ไทยมุสลิม (สมัคร์ กอเซ็ม, 2557, น. 66-70) 
 

2.1.3 ปฏิสัมพันธ์ทางสังคมกับการสร้างและการรักษาอัตลักษณ์ของปัจเจกบุคคล 
  เมื่อมนุษย์คนหนึ่งเกิดมาบนโลกและอาศัยอยู่ในสังคม เขาจะต้องผ่านการขัดเกลาทางสังคม
(Socialization) คือการเรียนรู้เกี่ยวกับบรรทัดฐาน ธรรมเนียม และประเพณีของสังคม ซึ่งเป็น
กระบวนการหนึ่งที่เกิดข้ึนกับจิตใจของปัจเจกบุคคล ส่งผลให้ปัจเจกบุคคลมีความประพฤติในแนวทาง
ที่สังคมต้องการ ทำให้บุคคลได้รับการยอมรับและสามารถใช้ชีวิตร่วมกับบุคคลอ่ืนในสังคมได้อย่าง
ปกติสุข อีกท้ังยังทำให้จิตใจของมนุษย์เกิดการยึดมั่นในข้อปฏิบัติหรือศีลธรรมของสังคมนั้น ๆ ซึ่งเป็น
ส่วนหนึ่งของกระบวนการขัดเกลาทางสังคม โดยหนึ่งในสถาบันที่ทำหน้าที่ดังกล่าวคือศาสนา เพราะ
ทุกศาสนามีตัวแทนดำเนินภารกิจนี้ โดยเฉพาะ แต่จะมีความแตกต่างในวิธีปฏิบัติอยู่บางส่วน 
กระบวนการขัดเกลาทางสังคมเกิดขึ้นได้จากทั้งความตั้งใจและไม่ตั้งใจของผู้กระทำ และเป็นสิ่งที่เกิด
ขึ้นอยู่ตลอดทั้งชีวิตของมนุษย์ หากปัจเจกบุคคลไม่ผ่านกระบวนการเหล่านี้ ผู้นั้นจะไม่สามารถใช้ชีวิต
อยู่ในสังคมได้อย่างปกติสุข (ศิริรัตน์ แอดสกุล , 2555, น. 102-114) ตัวอย่าง เช่น กรณีของมุสลิมที่
ต้องเผชิญกับการแสวงหาอัตลักษณ์ของตนเอง โดยที่พวกเขาสามารถพบอัตลักษณ์ได้จากการใช้
สติปัญญา หรือจากการปฏิบัติกิจกรรมร่วมกับบุคคลอ่ืนในสังคม ซึ่งอาจแยกออกจากอัตลักษณ์ทาง
ศาสนาหรือไม่มีความเกี่ยวข้องกับสถาบันทางศาสนาก็ได้ ส่งผลให้มุสลิมต้องเกิดการปรับตัวหรือ
ต่อรอง ระหว่างอัตลักษณ์ของความเป็นมุสลิมกับอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์หรืออัตลักษณ์ อ่ืน ๆ ของ
สังคมท่ีพวกเขาอาศัยอยู่ (Berglund, 2012; Vrajolli, 2015)  
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  การขัดเกลาทางสังคมเป็นเครื่องมือที่เชื่อมปัจเจกบุคคลเข้ากับโครงสร้างของสังคมได้อย่าง
แนบแน่น ผ่านการสร้างอิทธิพลครอบงำเหนือตัวตนของปัจเจกบุคคลที่เรียกว่า “ตัวตนทางสังคม 
(Social Self)” ทำให้ปัจเจกบุคคลเข้าใจบทบาท ความคาดหวัง และความสัมพันธ์กับคนอ่ืน ๆ ใน
สังคม ทั้งนี้โดยธรรมชาติปัจเจกบุคคลมิได้มีลักษณะหยุดนิ่ง เนื่องจากพวกเขามีทั้งการเติบโต การ
เปลี่ยนแปลงสถานภาพ และการย้ายถิ่นฐาน สิ่งเหล่านี้ทำให้กระบวนการขัดเกลาทางสังคมเป็นสิ่งที่
อยู่ควบคู่ไปกับการมีชีวิตอยู่ของมนุษย์ และสามารถเกิดการเปลี่ยนแปลงไปตามสังคมที่พวกเขาอาศัย
อยู่ (วสันต์ ปัญญาแก้ว และคณะ, 2559, น. 43-45) ดังนั้นจึงอาจกล่าวได้ว่า ตัวตนของมนุษย์นั้น 
มิอาจเป็นอิสระหรือหลุดพ้นจากสังคมหรือวัฒนธรรมที่เขาเผชิญอยู่ได้เลย แต่มิได้หมายความว่าจะถูก
ครอบงำโดยสังคมเสมอไป เพราะอีกส่วนหนึ่งตัวตนของมนุษย์สามารถเกิดจากการตัดสินใจกระทำ
การต่าง ๆ ด้วยตนเองได้ ตัวตนของมนุษย์จะดำเนินไปตามกระบวนการเหล่านี้จนกว่าปัจเจกบุคคลจะ
เข้าถึง “ศิลปะแห่งชีวิต” คือการรู้เท่าทันว่าพฤติกรรมของตนที่แสดงออกมา หรือจิตใจในส่วนที่ลึก
ที่สุดของตนได้รับอิทธิพลจากกฎเกณฑ์ใดของสังคมนั่นเอง (ฟูโก อ้างถึงใน เบญจวรรณ อุปัชฌาย์, 
2561, น. 172-189)  
  ยอร์จ เฮอร์เบิร์ต มี้ด (อ้างถึงใน โคเซอร์, 2535, น. 58-69) ได้เสนอให้ทำความเข้าใจใน
พฤติกรรมของปัจเจกบุคคล ผ่านการทำความเข้าใจในสังคมหรือกลุ่มคนที่ปัจเจกบุคคลนั้นเป็นสมาชิก
อยู่ เพราะถ้าไม่มีสังคม บุคคลก็จะไม่มีตัวตนและการติดต่อสื่อสาร มนุษย์สร้างตัวตนและสำนึกความ
เป็นตัวตน ผ่านความสามารถที่ค่อย ๆ พัฒนามาตั้งแต่วัยเด็ก ทั้งนี้สังเกตได้จากการละเล่นของเด็ก ที่
เด็กยิ่งโตขึ้นการละเล่นของพวกเขาจะยิ่งมีความซับซ้อนด้านตัวตนและมีบทบาทเพ่ิมมากข้ึน เด็กได้รับ
การพัฒนาตัวตนจากการแสดงบทบาทเป็นบุคคลอ่ืนจำนวนมาก เด็กสามารถคาดการณ์ได้ว่าจะ
ตอบสนองต่อเพ่ือน ๆ คนอ่ืนที่เล่นด้วยกันอย่างไร และเพ่ือน ๆ จะตอบสนองต่อตนเองอย่างไร เมื่อ
เด็กสามารถรับความคาดหวังและการจัดระเบียบจากกลุ่มที่เขาเป็นสมาชิกได้  นั่นแสดงให้เห็นว่า
ตัวตนของเขาถูกพัฒนาอย่างสมบูรณ์แล้ว ดังนั้นแก่นของตัวตนในปัจเจกบุคคลจึงเป็นการสะท้อนกลับ 
เพ่ือสร้างตัวตนที่เกิดจากการมีปฏิสัมพันธ์กับผู้อื่น 
 

2.1.4 พลวัตด้านอัตลักษณ์และแนวคิดทางศาสนาของชาวไทยมุสลิม 

  แม้ว่ามุสลิมทั่วโลกต่างนับถือศาสนาเดียวกันคือศาสนาอิสลาม และมีพระเจ้าองค์เดียวกัน
คืออัลลอฮ์ แต่พวกเขายังคงมีความแตกต่างและหลากหลายในรายละเอียดของการดำเนินชีวิต เมื่อ
พิจารณาถึงมุสลิมในประเทศไทย พบว่าพวกเขาได้รับสิทธิและเสรีภาพในการดำเนินชีวิตและปฏิบัติ
ศาสนกิจเป็นอย่างมาก ดังนั้นจึงมิใช่เรื่องผิดปกติที่พบว่าแนวความคิดของมุสลิมรุ่นใหม่ ๆ มีการฝักใฝ่
การเมืองการปกครองในระบอบประชาธิปไตย อีกท้ังยังมพีฤติกรรมการปฏิบัติตนที่มีความหลากหลาย
และซับซ้อนมากกว่าในอดีต ตัวอย่าง เช่น มุสลิมเพศหญิงที่สวมใส่ผ้าคลุมศีรษะ (ฮิญาบ) แต่ขับร้อง
เพลงเกาหลี เล่นเซิร์ฟสเก็ต หรือขายสินค้าผ่านระบบอินเทอร์เน็ต ฯลฯ นอกจากนี้ ความนิยมในการ
ไม่นับถือศาสนาทีก่ำลังขยายตัวในปัจจุบัน ยังส่งผลกระทบต่อทุกศาสนา ซึ่งศาสนาอิสลามเป็นหนึ่งใน
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นั้น เพราะทำให้จำนวนผู้รู้ศาสนาอิสลามในระดับลึกมีสัดส่วนลดลง เมื่อเทียบกับประชากรมุสลิม
ทั้งหมด และเกิดความท้าทายในการปรับตัวด้านศาสนา ให้มีความสอดคล้องกับบริบทของโลกยุค
ปัจจุบัน ที่เปลี่ยนแปลงไปอย่างรุนแรงและรวดเร็ว อันส่งผลให้ศาสนาอิสลามต้องเผชิญกับความ
หลากหลายในการตีความคำสอน ที่มีขอบเขตกว้างขวางและแปลกใหม่มากยิ่งขึ้น ในขณะเดียวกัน ยัง
ต้องเผชิญกับสภาวะการแยกตัวของมุสลิมที่มีการแบ่งออกเป็นกลุ่มย่อยต่าง ๆ จำนวนมาก ด้วยเหตุนี้
ผู้ถ่ายทอดคำสอนทางศาสนาจึงต้องพยายามหาคำอธิบายที่สอดคล้องกับบริบทใหม่ ๆ พร้อมทั้ง
ปรับเปลี่ยนวิธีสอนการให้มุสลิมรุ่นใหม่สามารถเข้าถึงได้อย่างง่าย โดยมีสิ่งที่ต้องระมัดระวังเป็นพิเศษ
ในการตีความหลักการทางศาสนา คือการกีดกันคนรุ่นใหม่หรือคนที่ไม่ปฏิบัติตามหลักศาสนาให้มี
สถานะหรือถูกตราหน้าว่าเป็นคนไม่ดี (ชัญญา อินทร์ไชยา, 2564)  
  ชาวไทยมุสลิมบางส่วนมีความตระหนักถึงอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิม ที่มีความเชื่อและความ
ประพฤติที่แตกต่างกัน ซึ่งโดยทั่วไปอาจแบ่งอย่างกว้าง ๆ ออกเป็น 2 กลุ่ม โดยกลุ่มหนึ่งเรียกว่ามุสลิม 
“สายเก่า” หรือ “สายจารีต” ที่เน้นการตีความคำสอนทางศาสนาและการปฏิบัติตนตามประเพณีของ
บรรพบุรุษที่สืบทอดต่อ ๆ กันมา ในขณะที่อีกกลุ่มคือมุสลิม “สายใหม่” ซึ่งเกิดจากการที่มีมุสลิม
บางส่วน ซึ่งผ่านการศึกษาด้านศาสนาจากประเทศในแถบตะวันออกกลางบางประเทศ และต้องการ
เปลี่ยนแปลงพฤติกรรมหรือความศรัทธาของครอบครัวและสังคมมุสลิม ให้มีความถูกต้องตามหลัก
ศาสนาที่อิงหลักฐานอย่างชัดเจนเพ่ิมมากขึ้น และพยายามยกเลิกประเพณีหรือพิธีกรรมต่าง ๆ ใน
ท้องถิ่นที่ออกนอกขอบเขตของคำสอนทางศาสนา ส่งผลให้เกิดความขัดแย้งทางความคิดและเกิดการ
เผชิญหน้ากันระหว่างมุสลิมทั้งสองกลุ่มนี้ และนำไปสู่การช่วงชิงการให้ความหมายต่อการกระทำที่
แตกต่างกัน รวมไปถึงเนื้อหาและวิธีการที่เน้นในการเผยแผ่คำสอนทางศาสนาก็มีความแตกต่างกัน 
โดยที่มุสลิมสายใหม่มักจะใช้วิธีการเผยแผ่ผ่านการส่งเสริมการศึกษารากฐานของศาสนา การบรรยาย 
และการเขียนหนังสือ ในขณะที่มุสลิมสายเก่าใช้วิธีการเผยแผ่ผ่านคำอธิบายหรือนำเสนอเนื้อหา
เกี่ยวกับหลักเกณฑ์และแนวปฏิบัติทางศาสนาที่มาจากบรรพบุรุษ หรือในบางกรณีจะใช้เนื้อหาใน
ตำราทางศาสนาซึ่งเป็นที่นิยมของท้องถิ่นนั้น ๆ ซึ่งส่วนหนึ่งเป็นตำราที่เขียนเป็นภาษามลายู (อัสรี  
มาหะมะ, 2558, น. 68-91) นอกจากนี้ มุสลิมยังมีความแตกต่างในด้านวิธีการตีความคำสอนทาง
ศาสนา โดยแนวทางแรกมุ่งเน้นให้ตีความคำสอนตามแนวทางดั้งเดิม  คือไม่นำองค์ความรู้แบบ
สมัยใหม่หรือตะวันตกเข้ามาเกี่ยวข้อง ในขณะที่แนวทางที่สอง ให้ทัศนะว่าการดำเนินชีวิตของมุสลิม
ในยุคปัจจุบันล้วนได้รับอิทธิพลของแนวคิดจากตะวันตกผ่านระบบการศึกษา ดังนั้นการตีความ  
คำสอนทางศาสนาแบบที่ยึดติดกับอดีต จึงไม่สามารถรวบรวมเอาความต้องการของมุสลิมรุ่นใหม่ไว้
ด้วยกันได้ เพราะบริบทในยุคปัจจุบันทำให้เกิดองค์ความรู้และปัญหาแบบใหม่ที่ไม่เคยมีในยุคอดีต  
(เอกรินทร์ ต่วนศิริ, 2558, น. 112-114)  
  นอกเหนือจากอัตลักษณ์ด้านความเชื่อหรือการตีความคำสอนทางศาสนาแล้ว สำราญ ผลดี 
(2559ก) ยังอธิบายว่า ในประเทศไทยมุสลิมจะต้องดำเนินชีวิตและมีปฏิสัมพันธ์กับศาสนิกชนของ
ศาสนาอื่น ๆ อย่างมิอาจหลีกเลี่ยงได้หรือหลีกเลี่ยงได้ยาก จึงส่งผลให้มุสลิมต้องปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์
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ของตนเองไปตามบริบทหรือบุคคลที่ตนเองไปมีปฏิสัมพันธ์ด้วย โดยเฉพาะอย่างยิ่ง การสร้างพ้ืนที่ทาง
สังคมผ่านเรื่องเล่าและสถานที่ ซึ่งส่งผลให้อัตลักษณ์ของมุสลิมมีการเปลี่ยนแปลงอย่างสอดคล้องกับ
สังคมที่พวกเขาอาศัยอยู่ และยังสามารถเชื่อมโยงเข้ากับกลุ่มคนอ่ืน ๆ ในสังคมได้มากขึ้น เช่น การ
มอบของขวัญหรือทรัพย์สินระหว่างชาวไทยมุสลิมและชาวไทยเชื้อสายจีนในเทศกาลสำคัญต่าง ๆ 
รวมไปจนถึงการเปลี่ยนภาษาที่ใช้ในการสื่อสาร เมื่อต้องสื่อสารกับบุคคลอ่ืนที่มิได้นับถือศาสนา
อิสลาม เป็นต้น ข้อค้นพบนี้สอดคล้องกับสุทธิพร บุญมาก (2555) ที่กล่าวว่า กระบวนการรักษา 
อัตลักษณ์ของชาติพันธุ์มลายูในกรณีของชาวไทยมุสลิมชายแดนใต้  คือการที่ผู้ปกครองมุสลิมมลายู
นิยมส่งบุตรหลานเข้าศึกษาในสถานศึกษาด้านศาสนาที่ไม่ใช่สถานศึกษาของภาครัฐ เพราะ
สถานศึกษาของรัฐใช้ภาษาไทยเป็นภาษากลางในการสื่อสาร  และมีการสอนเนื้ อหาของ
พระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นศาสนาของคนไทยส่วนใหญ่ ด้วยเหตุนี้พ่อแม่ชาวไทยมุสลิมชาติพันธุ์มลายู จึง
นิยมส่งบุตรหลานเข้ารับการศึกษาที่โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม หรือโรงเรียนปอเนาะใน
จังหวัดยะลา นราธิวาส ปตตานี สงขลา และสตูล เนื่องจากสถานศึกษาเหล่านี้ใช้ภาษามลายูเป็น
ภาษากลางในการสื่อสาร และมีการสอนเนื้อหาของศาสนาอิสลามเป็นหลัก จึงสามารถรักษา 
อัตลักษณ์ของความเป็นมลายูและความเป็นมุสลิมได้มากกว่า และยังสอดคล้องกับ Imtiyaz Yusuf 
(1998 อ้างถึงใน จรัญ มะลูลีม และมุฮัมมัด ฟาฮีม , 2560, น. 20) ที่อธิบายว่าว่า ชาวไทยมุสลิมจะ
แสดงออกถึงอัตลักษณ์ของพวกเขาผ่านสถาบันศาสนาที่หลากหลาย เช่น โรงเรียนปอเนาะ (Pondok) 
มั ส ยิ ด  (Mosque) งาน เมาลิ ดศาสดา (Mawlid al-Nabi) ส ำนั กจุฬ าราชมนตรี  (Office of 
Chularatchamontri) ฯลฯ  
  นอกจากนี้ยังมีข้อสังเกตที่สำคัญว่า การประกอบสร้างอัตลักษณ์ความเป็นมลายูของ
ประชาชนในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ มีความเชื่อมโยงกับประวัติศาสต์ของเมืองปาตานีในอดีต ซึ่ง
เรื่องราวดังกล่าวถูกถ่ายทอดผ่านพงศาวดารที่เรียกว่า “ฮิกายัตปาตานี (Hikayat Patani)” ที่เป็นรัฐ
หนึ่งในอดีตที่อยู่ทางทิศใต้ของสยาม ก่อนที่จะมีการสร้างวาทกรรมอัตลักษณ์ไทยขึ้นมา โดยใน
พงศาวดารฉบับนี้กล่าวถึงการปกครองและผู้ปกครองรัฐนี้ การเป็นอยู่ของประชาชนภายในรัฐและการ
เกลียดชังรัฐสยาม ยิ่งไปกว่านั้นยังกล่าวถึงแนวโน้มที่กษัตริย์ของรัฐปาตานีจะมีความต้องการสานสาย
สัมพันธ์กับสยามอีกด้วย แต่บันทึกทางประวัติศาสตร์ที่กล่าวถึงความสัมพันธ์ที่ขัดแย้งระหว่างสยาม
กับมลายูในท้องถิ่น คืองานเขียนของ Ibrahim Syukri ที่ถูกตีพิมพ์เป็นภาษามลายูในปี ค.ศ. 1950 
โดยใช้ชื่อว่า “ประวัติศาสตร์ราชอาณาจักรมลายูปาตานี (Sejarah Kerajaan Melayu Patani)”  ซึ่ง
ได้กล่าวถึงความพยายามของรัฐสยามในการยึดครองพ้ืนที่และกดขี่ชาวมลายู ในเวลาต่อมาเมื่อ
สงครามโลกครั้งที่ 2 จบลง กลุ่มผู้นำชาวมลายูในพ้ืนที่ปาตานีได้ส่งจดหมายเพ่ือเรียกร้องให้อังกฤษ
กดดันผู้ปกครองรัฐสยาม ให้ปลดปล่อยรัฐของตนออกจากการปกครองของสยาม เพราะชาวมลายู  
ปาตานีมีการปกครองโดยกษัตริย์ชาวมลายูมาเป็นเวลานานมากแล้ว ในเวลาต่อมาแนวคิดลักษณะนี้ได้
ส่งผลให้เกิดการรวมตัวเป็นกลุ่มแบ่งแยกดินแดน เช่น กลุ่มปลดปล่อยปัตตานีองค์กร (PULO), แนว
ร่วมปลดปล่อยแห่งชาติปาตานี (BNPP) และแนวร่วมปฏิวัติแห่งชาติมลายูปาตานี (BRN) ซึ่งในช่วง
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เวลาของรัฐบาลภายใต้การนำของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ได้ลดอิทธิพลของการอ้างอัตลักษณ์  
ชาติพันธุ์ต่าง ๆ ในประเทศลง และพยายามสร้างอัตลักษณ์ร่วมขึ้นมาใหม่ สำหรับชาติพันธุ์มลายู คือ
การถูกสร้างให้เป็นชาวไทยมุสลิมหรือชาวไทยอิสลามข้ึนมาแทน (Jory, 2007, p. 4-10) 
  ผลจากการใช้นโยบายการสร้างชาติไทยของภาครัฐส่วนกลางที่มุ่งเน้นการสร้างสำนึกความ
เป็นคนไทย ส่งผลให้เกิดการขัดเกลาทางสังคมผ่านสถาบันทางสังคมมากมาย เช่น โรงเรียน 
มหาวิทยาลัย และหน่วยงานอ่ืน ๆ ในสังกัดกระทรวงมหาดไทย กอปรกับการมีประวัติศาสตร์ความ
เป็นมาในสังคมไทยมาเป็นเวลานาน และการได้รับผลประโยชน์  (Interest) จากการพัฒนาที่ผ่านมา 
ได้ส่งผลให้อัตลักษณ์ของชาวไทยมุสลิมเชื้อสายมลายู หรือสำนึกในความเป็นคนมุสลิมมลายู เกิดการ
เปลี่ยนแปลงไปสู่สำนึกความเป็นคนไทยภายใต้ชื่อ “ชาวไทยมาเลย์มุสลิม” ในขณะเดียวกัน
ความสัมพันธ์ภายในชุมชนชาวไทยมุสลิมยังได้มีการเปลี่ยนแปลงไปจากเดิม คือมุ่งเน้นความยืดหยุ่น
และการปรับตัว เพ่ือรักษาสถานะทางสังคมและเศรษฐกิจมากกว่าการกลับไปสู่บริบทชุมชนแบบใน
อดีต ที่เห็นได้อย่างชัดเจนคือ ค่านิยมการส่งบุตรหลานเข้าเรียนในสถาบันการศึกษาด้านศาสนาของ
ผู้ปกครองมุสลิมที่เสื่อมลง เพราะผู้ปกครองมีแนวคิดว่าการดำรงชีวิตในยุคปัจจุบันจะต้องมีความรู้ที่
กว้างขวางและตามทันความเปลี่ยนแปลงของโลก อย่างไรก็ตาม ชาวไทยมาเลย์มุสลิมยังคงมีจิตสำนึก
และอัตลักษณ์ดั้งเดิมที่หลงเหลืออยู่หลายประการได้แก่ 1) การนับถือศาสนาอิสลาม ที่แสดงออกด้วย
การละหมาดทั้ง 5 เวลาในทุกวัน และการสวมใส่ผ้าคลุมศีรษะ (ฮิญาบ) ของมุสลิมเพศหญิง  2) การ
ปลูกบ้านเรือนใกล้กันเป็นกลุ่มก้อน โดยเป็นกลไกหนึ่งในการสร้างเกราะป้องกันวัฒนธรรมต่างถิ่นมิให้
เข้ามาขยายอิทธิพลในชุมชน และ 3) สำเนียงการพูดที่มีลักษณะ “เหน่อ” แบบชาวมาเลย์ ซึ่งส่วน
หนึ่งเป็นผลกระทบมาจากการเรียนวิชาศาสนาและภาษามลายูมาตั้งแต่วัยเด็ก (ณัฐพงศ์ บุญเหลือ, 
2559, น. 66-73)  
  ในอีกด้านหนึ่ ง มีแนวความคิดจากภายนอกประเทศที่ เข้ามีส่วนช่วยประกอบสร้าง 
อัตลักษณ์มุสลิมในประเทศไทย แนวคิดแรกคือ การทำให้เป็นอิสลาม (Islamization) ที่ขยายอิทธิพล
อยู่ในประเทศมาเลเซีย ได้เข้ามามีบทบาทในการประกอบสร้างอัตลักษณ์ให้แก่ชาวไทยมุสลิมในเขต
สามจังหวัดชายแดนใต้ของไทย เนื่องจากแนวคิดนี้ถูกสนับสนุนให้ชาวมุสลิมมีอิทธิพลมากขึ้นพร้อม ๆ 
กับการสถาปนาประเทศมาเลเซียในช่วงทศวรรษที่ 1970 โดยถูกระบุลงในรัฐธรรมนูญของมาเลเซียใน
ยุคนั้นว่า ประชาชนในประเทศนี้จะต้องนับถือศาสนาอิสลามเท่านั้น ต่อมาในช่วง ค.ศ. 1981 รัฐบาล
ของมาเลเซียในขณะนั้นได้ขับเคลื่อนนโยบายการทำให้เป็นอิสลามอย่างเข้มข้น เพ่ือแก้ไขปัญหาทาง
สังคมที่เกิดขึ้นภายในประเทศ ซึ่งเกิดจากการพัฒนาตามแนวคิดความทันสมัยของตะวันตก โดย
พยายามใช้ศาสนาอิสลามในลักษณะของการเป็นศาสนาพลเรือน ที่มุ่งเน้นเรื่องทางโลกมากกว่า 
จิตวิญญาณ กล่าวถึงสิ่งที่อิสลามจะมอบให้แก่มนุษย์ได้ในโลกนี้ พร้อมทั้งมีการสนับสนุนขบวนการ
เคลื่อนไหวทางสังคมที่ใช้อิสลามเป็นอุดมการณ์พ้ืนฐาน แทนแนวทางของมาร์กซิสต์ซึ่งประเทศโลกที่
สามในยุคนั้นนำมาใช้ต่อต้านการล่าอาณานิคมของตะวันตก พร้อมทั้งนำหลักการของศาสนาอิสลาม
มาใช้เป็นกฎหมายในการปกครองประเทศ แนวความคิดที่สองก็เกิดขึ้นในช่วงทศวรรษที่ 1970 คือ
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กระแสการฟ้ืนฟูอิสลาม (Islamic Revival) โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อเกิดเหตุการณ์ปฏิวัติอิสลามใน
อิหร่าน เป็นปรากฏการณ์ที่เป็นสัญลักษณ์ของความสำเร็จทางการเมืองตามระบอบอิสลาม ที่สามารถ
ล้มล้างระบอบการปกครองที่ได้รับการสนับสนุนจากสหรัฐอเมริกาได้สำเร็จ และเป็นหนึ่งในอุดมการณ์
ที่มีประสิทธิภาพในการต่อต้านสภาพแวดล้อมในยุคหลังสงครามเย็น ซึ่งช่วยทำให้เกิดอำนาจในการ
นิยามความหมาย และแก้ไขปัญหาความขัดแย้งในบางพ้ืนที่ที่มีมาเป็นระยะเวลานาน ตั้งแต่บัดนั้นเป็น
ต้นมา แนวคิดอัตลักษณ์อิสลาม การฟื้นฟูอิสลาม และการทำให้เป็นอิสลาม จึงได้รับการส่งเสริมอย่าง
ต่อเนื่องจากรัฐบาลของมาเลเซีย จนกระทั่งในที่สุดนำไปสู่ความเสี่ยงจากปัญหาของการผูกมัด 
อัตลักษณ์ศาสนาอิสลามเข้ากับอัตลักษณ์ชาติพันธุ์มลายู ซึ่งเป็นสิ่งที่พบเห็นได้อย่างชัดเจนในกรณีของ
สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของไทย (Jory, 2007, p. 10-21) 
 

2.1.5 อัตลักษณ์ของศาสนาอิสลามกับการส่งเสริมคุณธรรมแก่มุสลิม 
  ศาสนาเป็นหนึ่งในปัจจัยที่ช่วยสร้างอัตลักษณ์ร่วม ซึ่งทำหน้าที่เสมือนความทรงจำด้าน
วัฒนธรรมของคนส่วนมากในสังคม นอกจากนี้ศาสนายังเป็นสิ่งที่ช่วยสร้างความหมายให้กับความเป็น
จริง ที่มนุษย์รับรู้ผ่านการควบคุมมโนทัศน์เกี่ยวกับการดำรงอยู่ของสรรพสิ่ง จึงอาจกล่าวได้ว่าความรู้
หรือคำสอนทางศาสนา เป็นแหล่งรวบรวมความหมายสูงสุดของมนุษย์ ที่เชื่อถือหรือศรัทธาในคำสอน
เหล่านั้น ส่งผลให้เกิดการเชื่อมโยงทางสังคม จนเกิดเป็นอัตลักษณ์ระดับกลุ่มและระดับปัจเจกบุคคล 
อีกทั้งยังนำไปสู่ความสามัคคีในการดำเนินกิจกรรมต่าง ๆ ร่วมกันในหมู่ผู้ศรัทธา อย่างไรก็ตาม มุสลิม
ย่อมเผชิญกับการเชื่อมโยงระหว่างอัตลักษณ์ศาสนาอิสลามกับอัตลักษณ์ของชาติพันธุ์ที่เขาสืบเชื้อสาย
มาหรือวัฒนธรรมของสังคมที่พวกเขาอาศัยอยู่ ซึ่งการพิจารณาถึงความเชื่อมโยงระหว่างอัตลักษณ์ทั้ง
สองประเภทจะต้องคำนึงถึง 3 ปัจจัยได้แก่ 1) การตีความโลกและความทุกข์ของมนุษย์ 2) คำแนะนำ
ในการดำรงชีพในแนวทางแห่งศรัทธา และ 3) การใช้พ้ืนฐานทางสังคมเพ่ือตีความหรือให้คำแนะนำ 
(Dehghani, 2018, p. 1539-1541)   
  อัตลักษณ์อิสลาม หมายถึง วิถีชีวิต ความเชื่อ แนวปฏิบัติ และอุดมการณ์ที่ครอบคลุมทุกมิติ
ในการดำรงชีวิตของมุสลิม ซึ่งมีรากฐานมาจากคัมภีร์อัลกุรอานและแบบอย่างทั้งจากคำพูดและการ
ปฏิบัติตนของศาสดามูฮัมหมัด ดังนั้นศาสนาอิสลามจึงเป็นสิ่งที่แยกมุสลิมออกจากผู้ที่ปฏิเสธการ
ศรัทธาในอัลลอฮ์ แต่เนื่องจากมุสลิมส่วนใหญ่มักล้มเหลวในการอธิบายอัตลักษณ์ของอิสลาม และทำ
ได้เพียงการแจกแจงข้อมูลในเอกสารพื้นฐานของอิสลาม โดยคิดว่าจะสามารถค้นพบกับอัตลักษณ์ของ
อิสลามในเอกสารเหล่านั้นได้ ส่งผลให้ในความเป็นจริงมุสลิมกลุ่มต่าง ๆ รวมไปถึงนักเคลื่อนไหวด้าน
ศาสนาอิสลาม เกิดความเข้าใจในอัตลักษณ์ของอิสลามที่แตกต่างออกไป มีความหลากหลายในวิถีชีวิต 
โดยเฉพาะในกรณีของมุสลิมที่ดำรงชีวิตในดินแดนหรือพ้ืนที่ที่ประชากรส่วนใหญ่ไม่ใช่มุสลิม ไม่ว่า
มุสลิมเหล่านั้นจะรู้ตัวหรือไม่ แต่เมื่อพวกเขามีปฏิสัมพันธ์หรือการติดต่อสื่อสารกับผู้ที่ไม่ใช่มุสลิม  
พวกเขาเหล่านั้นมักจะได้รับอิทธิพลด้านแนวคิดและพฤติกรรม จากบรรดาผู้ที่ไม่ใช่มุสลิมในพ้ืนที่นั้น 
ๆ ด้วย (Abdullah as cited in Račius, 2004, p. 117)  
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  มนุษย์ทั่วไปสามารถดำรงอยู่และรับรู้เรื่องราวต่าง ๆ ในโลกนี้ได้ด้วยความสามารถที่พวกเขา
มีอยู่เอง แต่การรับรู้ถึงเรื่องราวของโลกหน้าเป็นสิ่งที่มนุษย์ทุกคนมิสามารถบรรลุได้ ด้วยเหตุนี้  จึงมี 
ผู้อธิบายว่าต้องอาศัย “เหล่ามนุษย์วิเศษ” เป็นผู้เผยแผ่คำตอบของเรื่องราวของโลกหน้าให้มนุษย์
ทั่วไปได้รับทราบ ไม่ว่าความสามารถพิเศษของมนุษย์เหล่านั้นจะได้มาด้วยวิธีการใดก็ตาม ด้วย
ข้อจำกัดเช่นนี้เอง ทำให้มนุษย์ทั่วไปจำต้องพ่ึงพา “มนุษย์วิเศษ” ดังกล่าวให้เปิดเผยเรื่องราวใน 
โลกหน้าแก่พวกเขา แน่นอนว่าสำหรับ “มนุษย์วิเศษ” แล้วสิ่งที่พวกเขารับรู้เกี่ยวกับโลกอ่ืน ซึ่งเป็น
ข้อมูลอัศจรรย์ทางความเชื่อหรือศาสนา ย่อมเป็นสิ่งที่ถูกต้อง เพราะศาสนาเป็นสิ่งที่พิสูจน์ถูก/ผิดได้
ยากมาก ต่างจากวิทยาศาสตร์ เมื่อโลกเข้าสู่ยุคสมัยใหม่ส่งผลให้ปัจเจกบุคคลมีความสำคัญสูงขึ้นไป
พร้อม ๆ กับองค์ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ การกระทำของมนุษย์จึงมีลักษณะปัจเจกมากขึ้น ความ
รับผิดชอบต่อการกระทำเป็นสิ่งที่ปัจเจกบุคคลพึงรับไว้ด้วยตนเองแต่เพียงผู้เดียว ซึ่งรวมไปจนถึงการ
ประพฤติในสิ่งที่ถูกกำหนดให้เป็นความผิดบาปตามหลักความเชื่อและศาสนาด้วย อย่างไรก็ตาม
อิทธิพลของความเชื่อและศาสนายังมิได้หมดไปจากสังคมมนุษย์ เพราะทั้งสองสิ่งนี้ต่างก็เป็นหนึ่งใน
สาเหตุที่ส่งผลให้มนุษย์แสดงพฤติกรรมอย่างใดอย่างหนึ่ง หรือสำหรับบางคนอาจรวมไปถึงการปฏิบัติ
กิจวัตรประจำวัน เนื่องจากคำสอนของศาสนาทำให้มนุษย์เกิดการรับรู้ว่าการกระทำของพวกเขาจะ
ได้รับผลตอบแทนอย่างไรบ้างในโลกหน้า ถึงแม้ว่าการกระทำดังกล่าวจะไม่ได้รับผลตอบแทนที่สัมผัส
ได้ในโลกใบนี้ก็ตาม (ธเนศ วงศ์ยานนาวา, 2547, น. 14-124) 
  สำหรับมุสลิม วิถีชีวิตและความศรัทธาในอัลลอฮ์เป็นสิ่งที่ไม่อาจแยกออกจากกันได้ เนื่องจาก
พวกเขาเชื่อว่าคำสอนทั้งหลายในคัมภีร์อัลกุรอานเป็นสิ่งที่อัลลอฮ์ประทานให้แก่มนุษยชาติ  ผ่าน
บรรดาผู้เผยแผ่ศาสนาจำนวนมาก ซึ่งคนสุดท้ายคือศาสดามูฮัมหมัด คุณธรรมของศาสนาอิสลามคือ 
สิ่งที่มุสลิมทุกคนพึงปฏิบัติตามคำสอนของอัลลอฮ์อย่างสม่ำเสมอ และตระหนักว่าอัลลอฮ์รู้เห็นทุกสิ่ง
ทุกอย่างของมนุษย์ ทั้งสิ่งที่อยู่ภายในจิตใจและสิ่งที่แสดงออกมาสู่ภายนอก โดยหลักการพ้ืนฐานของ
ศาสนาอิสลามเป็นการมีศรัทธาในคำสอนของอัลลอฮ์ ซึ่งประกอบไปด้วยหลักพ้ืนฐาน 6 ประการดังนี้ 
   1) ศรัทธาในอัลลอฮ์ หมายถึง การเชื่อว่ามีลลอฮ์เป็นพระเจ้าสูงสุดเพียงพระองค์
เดียว พระองค์เป็นผู้สร้างมนุษย์และทุกสิ่งอย่างให้เกิดขึ้น พระองค์มีความสมบูรณ์อย่างสูงสุด และ
สามารถกำหนดให้สิ่งต่าง ๆ เกิดขึ้นมาได้ตามประสงค์ของพระองค์ ซึ่งเป็นสิ่งที่มนุษย์ไม่อาจเข้าใจได้
ทั้งหมด  
   2) ศรัทธาในมะลาอิกะฮ์ (เทวทูต) ว่าเป็นสิ่งที่ถูกอัลลอฮ์สร้างขึ้นมาประเภทหนึ่ง 
เพ่ือให้ปฏิบัติภารกิจเฉพาะในแต่ละอย่าง ดังนั้นมะลาอิกะฮ์จึงมีชื่อเรียกและบทบาทที่หลากหลาย 
หนึ่งในบทบาทที่สำคัญคือการนำสารจากอัลลอฮ์ไปมอบให้กับศาสดาคนต่าง ๆ เพ่ือให้ศาสดาเหล่านั้น
สามารถเข้าถึงอัลลอฮ์ได้ ซึ่งเป็นสิ่งที่มนุษย์ทั่วไปไม่อาจกระทำได้ มะลาอิกะฮ์ไม่ใช่สิ่งมีชีวิต ไม่มีเพศ 
ไม่มีการนอนหลับหรือการบริโภคแต่อย่างใด และจะทำตามคำสั่งของอัลลอฮ์เพียงผู้เดียวเท่านั้น  
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   3) ศรัทธาในคัมภีร์อัลกุรอาน คือ เชื่อว่าคัมภีร์อัลกุรอานเป็นสิ่งที่บันทึกคำสอน
จากอัลลอฮ์ไว้อย่างบริสุทธิ์ สมบูรณ์ มีความถูกต้องสูงสุด และไม่ได้ถูกแก้ไขหรือเปลี่ยนแปลงใด ๆ 
เนื่องจากได้รับการปกป้องโดยพลานุภาพของอัลลอฮ์ 
   4) ศรัทธาต่อบรรดาศาสดาและผู้เผยแผ่ศาสนาที่อัลลอฮ์เลือก ว่าพวกเขาเหล่านั้นมี
ความประพฤติท่ีถูกต้องตามหลักศาสนา พร้อมทั้งให้มุสลิมเชื่อฟังในคำสั่งสอนที่มาจากบุคคลเหล่านี้ 
   5) ศรัทธาในวันสิ้นโลก คือ เชื่อว่าโลกนี้เป็นสิ่งชั่วคราวที่อัลลอฮ์สร้างขึ้นมา เพ่ือใช้
ทดสอบมนุษย์ ดังนั้นสักวันหนึ่งโลกย่อมต้องดับสูญ และบรรดาวิญญาณทั้งหลายที่ มีผลบุญจะถูก
นำพาไปยังโลกหน้าที่ดีกว่า ซึ่งเป็นสิ่งตอบแทนแก่บรรดามุสลิมทีมี่ศรัทธาในอัลลอฮ์อย่างแท้จริง 
   6) ศรัทธาในกฎแห่งสภาวการณ์ หมายถึง การเชื่อว่าอัลลอฮ์เป็นผู้กำหนดสิ่งที่ดี 
และสิ่งที่ไม่ดี โดยปัญหาต่าง ๆ ที่มนุษย์พบเจอล้วนแต่เป็นสิ่งที่พระองค์ประสงค์ให้เกิดขึ้น  เพ่ือ
ทดสอบศรัทธาที่มนุษย์มีต่อพระองค์ และเพ่ือเสริมสร้างศรัทธาภายในจิตใจของมนุษย์ให้มีความ
เข้มแข็ง (กรมการศาสนา, 2558)  
  ด้วยหลักคุณธรรมที่กล่าวมาในข้างต้นส่งผลให้ผู้ที่เปลี่ยนมานับถือศาสนาอิสลามหรือเรียกว่า 
“มุสลิมใหม่” รวมถึงผู้ที่เข้ารับอิสลามผ่านการแต่งงานข้ามศาสนา จะต้องมีการปรับเปลี่ยนกิจวัตร
ประจำวันและอัตลักษณ์ของตนเอง เช่น การเลิกทำพิธีกรรมเชิงสักการะตามความเชื่อเดิมของตน 
การแต่งกายตามหลักอิสลาม การประพฤติตนอย่างเคร่งครัดในฐานะมุสลิม แม้จะเดินทางไปยังพ้ืนที่
บ้านเกิดของตนเอง การเข้าร่วมกิจกรรมทางศาสนาร่วมกับมุสลิมคนอ่ืน ๆ ในมัสยิด และการ
สนับสนุนให้คู่สมรสและสมาชิกในครอบครัวศึกษาศาสนาอิสลามในสถาบันสอนศาสนา อย่างไรก็ตาม 
ด้วยบริบทที่เปลี่ยนแปลงไป ทำให้เกิดการต่อรองระหว่างอัตลักษณ์มุสลิมกับอัตลักษณ์อ่ืน ๆ ตัวอย่าง 
เช่น การจัดงานแต่งงานของมุสลิม ที่มีการทำพิธีแต่งงานตามหลักศาสนาอิสลาม แต่มีการกินเลี้ยง
แบบโต๊ะจีน มีการจ้างวงดนตรีมาบรรเลงเพลงในงาน และการแต่งกายด้วยชุดเจ้าบ่าวเจ้าสาวแบบ
สากล เป็นต้น (วันเพ็ญ สุภาจันทร์, เก็ตถวา บุญปราการ, และเอมอร เจียรมาศ, 2556)  
 กรณีของมุสลิมใหม่ การแสดงออกถึงอัตลักษณ์อิสลามหรืออัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมที่
เคร่งครัด เป็นสิ่งที่จำแนกพวกเขาออกเป็นกลุ่มต่าง ๆ ได้แก่ กลุ่มแรกเป็นกลุ่มที่มิได้เรียนรู้หลักคำ
สอนของศาสนา แต่กระทำเพียงแค่การกล่าวคำปฏิญาณตน เพ่ือรับศาสนาอิสลามและได้รับการตั้งชื่อ
แบบมุสลิมเท่านั้น กลุ่มที่สองเป็นมุสลิมใหม่ที่ศึกษาคำสอนจากแหล่งข้อมูลต่าง ๆ แต่มิได้ศึกษาจาก
ผู้นำชุมชนหรือครูสอนศาสนา และกลุ่มสุดท้ายคือมุสลิมใหม่ที่ผ่านกระบวนการขัดเกลาทางสังคม ที่
เริ่มจากการเรียนรู้คำสอนศาสนาอิสลามจากผู้นำชุมชน ครูสอนศาสนา และแหล่งข้อมูลอ่ืน ๆ ทำให้
พวกเขาเกิดความรู้ความเข้าใจในหลักคำสอนเพ่ิมมากขึ้น ดังนั้นมุสลิมกลุ่มนี้จึงมีความตระหนักถึงการ
ปฏิบัติตนตามหลักศาสนาอิสลาม โดยมีการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมต่าง ๆ และแสวงหาความรู้
เกี่ยวกับศาสนาอย่างต่อเนื่อง สาเหตุหนึ่งที่ทำให้พวกเขากระทำเช่นนี้ เพราะพวกเขาเกิดความรู้สึกถึง
การเป็นมุสลิมที่ต้องทำตามดำรัสจากอัลลอฮ์ ดังกรณีของสตรีมุสลิมคนหนึ่งที่กล่าวว่า ภายหลังจากที่
เธอเข้ารับอิสลาม เธอได้เปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของตนเอง เช่น เลิกใส่กางเกงหรือกระโปรงสั้น เลิกใส่
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เสื้อผ้ารัดรูป ฯลฯ และหันมาประพฤติตนตามหลักศาสนาอิสลาม เช่น การแต่งกายอย่างมิดชิด การใส่
ผ้าคลุมศีรษะ และการละหมาดให้ครบ 5 เวลาต่อหนึ่งวัน เป็นต้น เธอมองว่าสิ่งเหล่านี้เป็นคำสั่ง
จากอัลลอฮ์ และเธอไม่อยากถูกกล่าวหาว่า “เป็นมุสลิมแต่ชื่อ” อีกทั้งเธอยังมีความภาคภูมิใจใน 
อัตลักษณ์ของความเป็นมุสลิม เช่น การมีชื่อแบบมุสลิม และเมื่อรวมเข้ากับความเคร่งครัดในการ
ปฏิบัติศาสนากิจของเธอ ซึ่งเป็นสิ่งที่แสดงออกถึงความเป็นมุสลิม ทำให้บุคคลอ่ืน ๆ ปฏิบัติต่อเธอ
ตามความเข้าใจของคนทั่วไปที่มีต่อมุสลิม จนกระทั่งทำให้เธอเกิดความรู้สึกถึงการเป็นส่วนหนึ่งของ
ชุมชนมุสลิมไปในที่สุด (ปริญญา ประหยัดทรัพย,์ 2563)  
  อย่างไรก็ตาม อัตลักษณ์ของชาวไทยมุสลิมเป็นสิ่งที่ไม่ตายตัว เลื่อนไหล และมีการเคลื่อน
ไหลได้ตลอดเวลา ตัวอย่าง เช่น อัตลักษณ์ชาวไทยมุสลิมจีนยูนนาน ที่ เกิดการเลื่อนไหลและ
ปรับเปลี่ยนไปตามบริบทของพื้นที่อยู่อาศัย โดยในยุคปัจจุบัน อัตลักษณ์มุสลิมจีนยูนนานในภาคหนือ
ของประเทศไทย มีความหลากหลายและคลุมเครือมากยิ่งขึ้น เห็นได้ชัดเจนจากชื่อเรียกของพวกเขาที่
มีทั้งชื่อเรียกภาษาจีน ชื่อเรียกภาษาไทย และชื่อเรียกภาษาอาหรับที่ถูกตั้งโดยอิหม่ามในชุมชน ซึ่งชื่อ
เรียกทั้งสามประเภทจะถูกกล่าวขานในวาระโอกาสที่แตกต่างกันออกไป อีกทั้งผู้สูงอายุในครอบครัว
ยังได้ปลูกฝังพวกเขามาตั้งแต่ยังเด็กว่า พวกเขาจะต้องเป็นชาวจีนที่นับถือศาสนาอิสลาม และต้อง
ศึกษาศาสนาอิสลาม นอกจากนี้ ในชุมชนยังมีนักศึกษาที่จบการศึกษาด้านศาสนาอิสลามจากประเทศ
แถบอาหรับ เข้ามาเผยแผ่คำสอน (ดะอ์วะฮ์) ศาสนาอิสลามอย่างเข้มข้นในชุมชน เพ่ือให้มุสลิมใน
ชุมชนปฏิบัติตนอย่างถูกต้องตามหลักศาสนาอิสลามมากขึ้น ส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงการปฏิบัติ
ตนในบางประการ ที่แสดงถึงการเลื่อนไหลทางอัตลักษณ์ด้วยเช่นกัน (สุชาติ เศรษฐมาลินี, 2550, น. 
39-46)  
 

2.1.6 ความเป็นมาและแนวทางการปฏิบัติกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 

  กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นขบวนการปฏิรูปทางศาสนาอิสลามกลุ่มหนึ่ง ก่อตั้งโดยชาวอินเดีย 
ชื่อว่า“มูฮัมมัด อิลยาส คันดาราวี” หรือที่รู้จักในอีกนามหนึ่งว่า “เมาลานา อิลยาส” ในปี ค.ศ. 1926 
ณ “มัสยิดนิศอมุดดีน” (Nizamuddin Mosqe) ซึ่งเป็นศูนย์กลางสำคัญของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใน
ปัจจุบัน ตั้งอยู่ในกรุงนิวเดลฮี ประเทศอินเดีย เนื่องจากเขามองว่าถึงแม้ว่าการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม 
(ดะอ์วะฮ์) จะมีมาตั้งแต่สมัยศาสดามูฮัมหมัดแล้ว แต่เมื่อกาลเวลาผ่านไปกิจกรรมนี้เริ่มถูกละเลย 
กอปรกับในช่วงคริสต์ศตวรรษที่ 19 อิทธิพลของวัฒนธรรมตามแนวคิดความทันสมัยแบบตะวันตกได้
แผ่ขยายไปถึงอินเดีย ส่งผลให้มุสลิมบางส่วนเริ่มมีพฤติกรรมและแนวคิดในการดำเนินชีวิตที่ผิดแผก
ออกไปจากคำสอนดั้งเดิมของศาสนาอิสลาม ดังนั้นในปี ค.ศ. 1953 (พ.ศ. 2469) เขาจึงเริ่มเชิญชวน
มุสลิมทั้งหลายให้กลับสู่คำสอนที่แท้จริงของอิสลาม ที่มีพ้ืนฐานจากการยอมรับในอัลลอฮ์ว่าเป็น 
พระเจ้าเพียงพระองค์เดียว รวมไปถึงพยายามฟ้ืนฟูคำสอนและความประพฤติของศาสดามูฮัมหมัด 
เพ่ือเป็นแบบอย่างที่ถูกต้องให้แก่มุสลิมทั่วโลก ความพยายามเคลื่อนไหวของเขาประสบความสำเร็จ
อย่างมากในภารกิจครั้งนี้ จนกระทั่งมีการจัดตั้งองค์การที่เข้มแข็ง และมีจำนวนสมาชิกเพ่ิมมากข้ึนทั้ง
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ในประเทศอินเดีย ปากีสถาน บังกลาเทศ ประเทศในตะวันออกกลาง และประเทศในแถบเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ อย่างเช่น อินโดนีเซีย มาเลเซีย และไทย (เสาวนีย์ จิตต์หมวด, 2531, น. 238-
240)  
  จุดมุ่งหมายของการรวมตัวกันตามแนวทางของกลุ่มดะฮ์วะฮ์ตับลีฆ เพ่ือให้มุสลิมได้ออกจาก
สภาพแวดล้อมที่ไม่ใช่อิสลาม ซึ่งอาจเป็นสภาพแวดล้อมที่เกิดจากวัฒนธรรมหลักของรัฐชาติ ก็ได้ 
เพราะผู้ก่อตั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความเชื่อว่า การย้อนแนวทางไปสู่ยุคศาสดามูฮัมหมัดจะช่วยฟ้ืนฟู
ศาสนาอิสลามในอินเดียได้ เนื่องจาก มูฮัมหมัด อิลยาส ได้รับการศึกษาด้านศาสนาจากสถาบันเดียว
บัน (Deoband) พร้อมกันนั้นเขายังได้รับอิทธิพลจากแนวคิดอิสลามอันบริสุทธิ์ (Puritanical Sect of 
Islam) ของสำนักคิดวะฮะบีย์ (Wahabi) ซึ่งสำนักคิดนี้มองว่ามุสลิมในยุคปัจจุบันบางส่วนมีการ
ปฏิบัติตนที่ออกนอกขอบเขตของอิสลาม เช่น การปฏิบัติตามพิธีกรรมของท้องถิ่นต่าง ๆ เป็นต้น 
ดังนั้นจึงต้องมีการเรียกร้องให้มุสลิมเหล่านั้นละทิ้งความเชื่อและประเพณีท้องถิ่น และยึดถือเพียง
หลักธรรมอิสลามเท่านั้น อิทธิพลของสำนักคิดนี้ได้แพร่ขยายมายังภาคใต้ของประเทศไทยผ่าน
นักศึกษาศาสนาอิสลาม ที่สำเร็จการศึกษาจากประเทศซาอุดิอาระเบีย แต่การเผยแผ่แนวคิดนีก้ลับถูก
ต่อต้านจากมุสลิมในชุมชน ที่ยึดถือการปฏิบัติตนตามแนวทางของบรรพบุรุษ จนนำไปสู่การเกิดความ
ขัดแย้งอย่างรุนแรงขึ้นในหลายพ้ืนที่ ซึ่งในปัจจุบันนี้ความขัดแย้งในลักษณะดังกล่าวได้เบาบางลงไป
มากแล้ว (มูฮำหมัด ดือราแม, 2550) โดยภายหลังจากที่พ่ีชายมูฮัมหมัด อิลยาส เสียชีวิตลง เขาจึง
กลับไปดูแลมัสยิดที่บิดาได้สร้างไว้ ซึ่งก็คือมัสยิดนิซอมุดดีน โดยขบวนการเผยแผ่ศาสนาของเขา
เริ่มต้นปรากฏขึ้นในสังคมยุคนั้น ด้วยการเป็นขบวนการที่แยกตัวออกจากการเมืองอย่างชัดเจน หนึ่ง
ในแนวทางการปฏิบัติตนที่เด่นชัดของมุสลิมกลุ่มนี้ คือการกระตุ้นให้มุสลิมต้องสละเวลา เช่น หนึ่ง
ชั่วโมงในหนึ่งวัน หนึ่งวันในหนึ่งสัปดาห์ หนึ่งหรือสองเดือนในหนึ่งปี เพ่ือรวมกลุ่มกันออกไปทำภารกิจ
เผยแผ่ศาสนา (จรัญ มะลูลีม, 29 เมษายน 2563) 
  เบื้องหลังของแนวทางปฏิบัติตนในการสละเวลาเป็นช่วง ๆ ตามทีกล่าวในข้างต้น คือในช่วง
เริ่มต้นของการก่อตั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ มูฮัมหมัด อิลยาส ได้นำระบบคอนแวนต์ (Convent 
System) มาประยุกต์ใช้ โดยเน้นการแสดงออกถึงความสัมพันธ์ระหว่างลูกศิษย์กับอาจารย์หรือพ่ีเลี้ยง
กับผู้ฝึกฝน ด้วยการกำหนดให้มีการประชุมเป็นรายสัปดาห์ รายเดือน และรายปี โดยไม่มีการกำหนด
เกณฑ์ของผู้เข้าร่วมประชุมและเนื้อหาในการประชุมอย่างเข้มงวด ทั้งนี้เพ่ือให้คนทั่วไปสามารถเข้าใจ
กระบวนการและเนื้อหาของการประชุมในทุก ๆ ครั้งได้ ร่วมกับการใช้แนวทางการเทศนาธรรมแบบ
สำนักซูฟี (Sufism) ที่หลีกเลี่ยงการโต้เถียงทางวิชาการกับสำนักคิดต่าง ๆ แต่มุ่งเน้นการถ่ายทอด
ข้อมูลจากผู้ที่มีความรู้มากกว่าไปยังผู้ที่มีความรู้น้อยกว่า สิ่งสำคัญคือผู้ฟังจะต้องตั้งใจฟังและมีกิริยา
สำรวมในขณะที่เข้าฟังการเทศนาธรรม โดยเน้นเนื้อหาการบรรยายเกี่ยวกับการปฏิบัติตนหรือหลัก
ศาสนาขั้นพ้ืนฐานด้วยภาษาที่เข้าใจง่าย เพ่ือให้เหมาะสมกับผู้ฟังที่เป็นมุสลิมทั่วไป ที่มีระยะเวลาใน
การฟังเทศนาธรรมไม่มากนัก สำหรับสถานที่ที่ใช้สำหรับทำกิจกรรมต่าง ๆ ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
มักจะใช้มัสยิดของนิกายซุนนีเท่านั้น ไม่ใช้กุฎีของนิกายชีอะฮ์ และถ้าหากพวกเขาไม่ได้รับอนุญาตให้
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ใช้มัสยิด หรือได้รับปฏิกิริยาเชิงลบจากผู้อ่ืน พวกเขาจะต้องยอมรับที่จะไม่ใช้สถานที่นั้นและคงไว้ซึ่ง
กิริยามารยาทที่สุภาพ ด้วยการปฏิบัติตนในลักษณะดังกล่าวนี้  จึงเป็นสิ่งสำคัญที่ทำให้มุสลิมกลุ่มนี้
สามารถเผยแผ่ศาสนาได้อย่างกว้างขวาง ถึงแม้พวกเขาจะมิได้ชักชวนหรือมีปฏิสัมพันธ์โดยตรงกับผู้ที่
มิใช่มุสลิมก็ตาม (Rana, 2009, p. 1-2) 
  หลักปฏิบัติที่สำคัญของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมี 6 ประการ คือ  
   1) ให้มีการพิจารณาความหมายของประโยค “ลาอิลาฮะ อิลลัลลอฮุ มุฮำมะดุร์ รอ
ซูลลุลลอฮ์” ซึ่งแปลว่า “ไม่มีพระเจ้าอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮ์ มูฮำหมัดเป็นศาสนฑูตของพระองค์” 
พร้อมกับกล่าวประโยคนี้บ่อยๆ เพ่ือให้เกิดความเข้าใจในความหมายของประโยคนี้อย่างลึกซึ้งและ
ละเอียด พร้อมทั้งมุ่งมั่นปฏิบัติตนให้สอดคล้องกับคำกล่าวข้างต้น 
   2) ละหมาดให้ครบทั้ง 5 เวลาในแต่ละวัน และรักษาเงื่อนไขต่าง ๆ ในการทำให้การ
ละหมาดมีความสมบูรณ์ เช่น การมีน้ำละหมาดที่สมบูรณ์ก่อนเข้าละหมาด และการมีสมาธิแน่วแน่
ขณะทำการละหมาด เป็นต้น  
   3) สร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาระหว่างร่างกายและจิตใจของตนเอง โดยการ
ปฏิบัติสองประการ คือ การอ่านคัมภีร์อัลกุรอานให้ได้ทุกวันแม้จะเพียงเล็กน้อย และให้เยาวชนใน
ครอบครัวของตนเองและเพ่ือนบ้าน ได้เรียนรู้เกี่ยวกับคัมภีร์อัลกุรอานหรือหนังสืออ่ืน ๆ ที่มีเนื้อหา
เกี่ยวกับอิสลาม 
   4) ใช้เวลาบางส่วนในช่วงเช้าและเย็นเพ่ือการรำลึกถึงอัลลอฮ์ โดยควรขอคำปรึกษา
จากผู้ที่มีความชำนาญในการปฏิบัติตามคำสอนของศาสดามูฮัมหมัดด้านการกล่าวประโยคภาวนา
เหล่านี้ประโยคละ 100 ครั้ง ได้แก่ “ซุบฮานัลลอฮ์ วัลฮัมดุลิลลาฮิ วะลาอิลาฮะอิลลัลลอฮ์ วัลลอฮุ
อักบัร์ วะลาเฮาละ วะลากูว์วะตะอิลลา บิลลาฮิลอะลียิลอะชีม”, “อัลลอฮุมมะซ็อลลิ อะลามุฮำหมัด 
วะอะลา อาลิมุฮำหมัด” และ “อัสตัฆฟิรุลลอฮะ อินนัลลอฮะ ฆอฟูรุร์รอรอฮีม” 
   5) คิดว่ามุสลิมทุกคนคือพี่น้องที่แท้จริง เพ่ือให้เกิดความรู้สึกห่วงใย ให้เกียรติ และมี
ความบริสุทธิ์ใจในการให้หรือขอรับความช่วยเหลือจากมุสลิมทุกคน พร้อมทั้งหลีกเลี่ยงการกระทำที่
จะทำให้เกิดความเดือดร้อนหรือความยุ่งยากให้เกิดแก่มุสลิม 
   6) พยายามเชิญชวนหรือปลุกเร้าให้มุสลิมคนอื่น ๆ ปฏิบัติตามหลักปฏิบัติทั้ง 5 ข้อที่
กล่าวมาข้างต้น และมีจิตใจที่ยินดีต่อการเผยแผ่ศาสนาอย่างจริงจัง 
  แนวทางปฏิบัติตนของผู้เข้าร่วมกิจกรรมของกลุ่ม คือ ทุกคนจะต้องรับผิดชอบค่าใช้จ่าย
ทั้งหมดด้วยตนเอง ต้องรับผิดชอบต่อหน้าที่ในครอบครัวให้สมบูรณ์ ใช้เวลาว่างในการอ่านหนังสือ
เกี่ยวกับศาสนาอิสลาม ห้ามพูดคุยเกี่ยวกับความขัดแย้งทางศาสนาหรือเรื่องอ่ืน ๆ ที่ไม่ใช่สาระสำคัญ
ในการสร้างศรัทธาที่แท้จริงต่ออัลลอฮ์ และต้องปฏิบัติตนอย่างนอบน้อมต่อมุสลิมทุกคน ซึ่งใน
ช่วงแรกของการทำกิจกรรมจะต้องพยายามรวมกลุ่มให้มีสมาชิกอย่างน้อย 10 คน พร้อมทั้งคัดเลือก
หัวหน้ากลุ่ม 1 คน โดยทุกคนจะต้องมารวมตัวกันที่มัสยิดเพ่ือละหมาดและขอพร (ดุอาอ์) จากอัลลอฮ์ 
หลังจากนั้นจึงออกเดินทางด้วยท่าทางที่สงบเรียบร้อย เพ่ือเยี่ยมเยือนมุสลิมที่พักอาศัยอยู่บริเวณใกล้
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กับมัสยิด พร้อมทั้งเริ่มต้นด้วยการชักชวนให้มาละหมาดร่วมกันที่มัสยิด ต่อจากนั้นจึงเชิญชวนให้เข้า
มาร่วมกับกลุ่ม พร้อมทั้งกล่าวถึงความสำคัญของการทำดะอ์วะฮ์ตับลีฆ (มุฮำมัด ชะกะริยา,2564, น. 
784-789) จึงกล่าวได้ว่าจุดมุ่งหมายสำคัญของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ คือ เน้นการหลีกเลี่ยงความขัดแย้ง 
ความรุนแรง และมุ่งเน้นให้สมาชิกพิจารณาความประพฤติและจริยธรรมของตนเอง โดยการเดินทาง
ออกจากครอบครัวหรือสภาพแวดล้อมแบบเดิมไปสู่สภาพแวดล้อมแบบใหม่ที่เอ้ืออำนวยต่อการ
พิจารณาตนเองไปพร้อมกับการปฏิบัติศาสนกิจตามหลักอิสลามเพ่ิมมากขึ้น 
  กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเริ่มเข้ามาในประเทศไทยเมื่อประมาณปี พ.ศ.2508 โดยการนำของฮัจญี 
ยูซุป คาน ที่อำเภอแม่สอด จังหวัดตาก ถึงแม้การปรากฏตัวของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะเป็นสิ่งใหม่ของ
สังคมไทยในสมัยนั้น แต่ก็พบว่าการขับเคลื่อนงานของกลุ่มนี้มีการแพร่หลาย และมีการจัดกิจกรรม
รวมตัวกันในหลายพ้ืนที่โดยมีผู้เข้าร่วมเป็นจำนวนมาก ต่อมาในปี พ.ศ. 2518 กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้
เริ่มเข้ามาสู่ภาคใต้ของประเทศไทย ผ่านประเทศมาเลเซียเข้าสู่จังหวัดนราธิวาส และในปี พ.ศ.2536 
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้สร้างมัสยิดอัลนูร (ปัจจุบันถูกใช้เป็นศูนย์ของจังหวัดยะลา) ซึ่งตั้งอยู่ที่ตําบล 
สะเตงนอก อําเภอเมือง จังหวัดยะลา เพ่ือเป็นศูนย์กลางการทำงานของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ในเขต
จังหวัดชายแดนภาคใต้ (อับดุลสุโก ดินอะ, 2563) กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะให้ความสำคัญกับการ
เชิญชวนมนุษยชาติ โดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้ที่เป็นมุสลิม ให้มารวมตัวกันเพ่ือละหมาดในมัสยิด และพวก
เขายังมีการเดินทางออกจากบ้าน เพ่ือเรียกร้องให้มนุษย์ระลึกถึงอัลลอฮ์ โดยกำหนดให้มีระยะเวลาใน
การทำกิจกรรมในแต่ละครั้งที่แน่นอน คือ 1 สัปดาห์ 1 เดือน หรือ 40 วัน ติดต่อกันภายในรอบ 1 ปี 
และอย่างน้อยครั้งหนึ่งในชีวิตจะต้องเดินทางติดต่อกันเป็นระยะเวลา 4 เดือน เป็นต้น นอกจากนี้ ใน
แต่ละวันจะมีแผนการปฏิบัติกิจกรรมที่ชัดเจน มีผู้รับผิดชอบ ผู้นำ และผู้ตาม โดยมีการมอบหมายคน
เหล่านี้ให้ปฏิบัติหน้าที่ในแต่ละกลุ่ม โดยเฉพาะอย่างยิ่ง เมื่อออกไปพักอาศัยอยู่ในมัสยิดต่าง ๆ และมี
ข้อกำหนดที่สิ่งสำคัญ คือสมาชิกของกลุ่มจะต้องไม่เข้าไปยุ่งเกี่ยวกับความขัดแย้งทางศาสนา การเมือง 
การสร้างความร่ำรวย การขอหรือการบริจาคใด ๆ (อับดุลรอนิง สือแต, 2564, น. 27)  
  เพ่ือแสดงให้ถึงลักษณะที่โดดเด่นในการขับเคลื่อนภารกิจของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอย่างชัดเจน
มากยิ่งขึ้น ผู้วิจัยจึงได้นำข้อมูลของกลุ่มเผยแผ่ศาสนาอิสลามกลุ่มอ่ืน ๆ ที่มีการเคลื่อนไหวในระดับที่
ใกล้เคียงกันมากล่าวเปรียบเทียบอีกสามกลุ่ม กลุ่มแรกคือกลุ่ม อัล-อิควาน อัล-มุสลิมูน (Al-Ikhwan 
al-Muslimun) ผู้ก่อตั้งคือ ฮะซันอัลบันนา (Hasan al Banna) ในปีพ.ศ. 2471 ที่ประเทศอียิปต์ 
ฮะซันเป็นคนที่มีความสามารถในการพูดเป็นอย่างมาก เขาก่อตั้งกลุ่มนี้ขึ้นเพ่ือเป็นองค์กรการกุศล
ด้านการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม กลุ่มนี้ประสบความสำเร็จในการดึงดูดสมาชิกที่จากหลากหลายกลุ่ม
อาชีพในท้องถิ่น เช่น นักวิชาการ ช่างฝีมือ สมาชิกในกลุ่มฝึกอาชีพของอังกฤษ (British Camp 
Workshops) และประชาชนทั่วไป โดยมุ่งเน้นไปที่การเรียกร้องให้ประชาชนนำหลักคำสอนอิสลาม
กลับมาใช้ในการดำเนินชีวิตประจำวันอีกครั้ง เพ่ือปลดปล่อยอียิปต์จากเจ้าอาณานิคม แน่นอนว่า
แนวทางเช่นนี้ย่อมทำให้กลุ่มอัล-อิควานฯ ต้องมีความเกี่ยวข้องกับอำนาจทางการเมืองอย่างมิอาจ
หลีกเลี่ยงได้ พวกเขาสร้างกองกำลังของตนเองขึ้นเพ่ือสร้างขีดความสามารถทางการทหาร รวมไป
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จนถึงการขยายกระบวนการเคลื่อนไหวไปสู่การสร้างโรงพยาบาล โรงเรียน และองค์กรธุรกิจเอกชน 
ในเวลาต่อมาช่วงปีพ.ศ. 2491-2492 กลุ่มอัล-อิควานฯ เข้ารุกรานอังกฤษและชาวยิวในอียิปต์ ส่งผล
ให้ผู้ก่อตั้งกลุ่มถูกสังหาร อย่างไรก็ตามกลุ่มเคลื่อนไหวนี้ยังคงมีการทำกิจกรรมต่าง ๆ อยู่มาจนถึงใน
ปัจจุบัน ผ่านศูนย์รวมที่ตั้งอยู่ใน 20 ประเทศทั่วโลก และด้วยการคงไว้ซึ่งแนวทางการพัฒนา
โครงสร้างพ้ืนฐาน จึงส่งผลให้กลุ่มเคลื่อนไหวนี้ได้รับการยอมรับจากประชาชน ที่ต้องการต่อต้าน
รัฐบาลของพวกเขา ซึ่งในอีกแง่หนึ่ง การที่กลุ่มฯ มีศูนย์รวมอยู่ในหลายประเทศ กอปรกับมีการ
ขยายตัวอย่างต่อเนื่อง จึงทำให้แนวทางการขับเคลื่อนกลุ่มมีลักษณะที่แตกต่างกันไปตามบริบทของ
สังคมที่แต่ละศูนย์ตั้งอยู่ด้วยเช่นกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งในประเด็นของปฏิบัติการต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับ
การใช้ความรุนแรง (Ali & Orofino, 2018, p. 29-32) 
  กลุ่มที่สองชื่อว่าฮิซบ์ อุต-ทาห์รีร์ (Hizb ut-Tahrir) แปลว่า พรรคอิสรภาพ (Liberation 
Party) ปรากฏขึ้นในปีพ.ศ. 2496 ในกรุงเยรูซาเล็ม ประเทศอิสราเอล มีจุดมุ่งหมายคือการปลดปล่อย
มุสลิมทั่วโลกให้รอดพ้นจากถูกกดขี่ เน้นการประท้วงเพ่ือเรียกร้องสิทธิมุสลิมและส่งเสริมให้ใช้ระบอบ
คอลีฟะฮ์ (รัฐอิสลาม) ในการจัดการปกครองมุสลิม โดยนำหลักกฎหมายชะรีอะฮ์ (Shari‘a) มาใช้
ตั้งแต่ในระดับผู้ปกครองรัฐไปจนถึงระดับประชาชน กลุ่มนี้มีการคเลื่อนไหวในหลายพ้ืนที่ เช่น 
สหรัฐอเมริก ออสเตรเลีย ยุโรป และภูมิภาคเอเชีย รวมไปจนถึงบางประเทศที่มุสลิมเป็นชนกลุ่มน้อย
ในสังคม โดยกลุ่มนี้มีแนวทางที่หลีกเลี่ยงความรุนแรง และมองว่าชาติตะวันตกเป็นศัตรูกับอิสลาม 
การที่มุสลิมในยุคปัจจุบันมีพฤติกรรมผิดหลักอิสลาม เช่น เสพยาเสพติด แต่งกายไม่มิดชิด เล่นการ
พนัน ฯลฯ เกิดจากการยอมรับวัฒนธรรมหรือแนวความคิดจากตะวันตก ซึ่งแนวคิดเช่นนี้มีความ
แพร่หลายอย่างมากในบรรดาสมาชิกของกลุ่ม โดยพวกเขาพยายามปลูกฝังแนวคิดเช่นนี้ให้ปรากฏขึ้น
ในจิตสำนึก ไปจนถึงขั้นการสร้างอัตลักษณ์ใหม่ให้เกิดขึ้นแก่ของสมาชิกทุกคน เพ่ือให้เกิดพลังในการ
เคลื่อนไหว จนนำไปสู่การจัดตั้งกลุ่มในพ้ืนที่แห่งใหม่ต่อไป อย่างไรก็ตาม สมาชิกในกลุ่มนี้มีความ
ตระหนักดีอยู่เช่นกัน ว่าผลประโยชน์และสิทธิต่าง ๆ ที่พวกเขาได้รับอยู่ในปัจจุบันนี้  มีที่มาจากการ
ปกครองในระบบประชาธิปไตย (Ali and Orofino, 2018, p. 35-38)  
  กลุ่มสุดท้ายที่ผู้วิจัยนำมาศึกษาเพ่ือเปรียบเทียบ คือขบวนการอลิฆัร (Aligarh) ก่อตั้งโดย
เซอร์ ซัยยิด อะห์มัด ข่าน ในประเทศอินเดีย จุดมุ่งหมายของเขาคือการยกระดับคุณภาพชีวิตของชาว
อินเดียให้ดีขึ้น ผ่านการนำพาประชาชนให้ก้าวข้ามอวิชชา การคลั่งศาสนา และอคติที่มีต่อเพ่ือนร่วม
ชาติที่นับถือศาสนาแตกต่างกัน เขาเป็นผู้สร้างแนวคิดอิสลามทันสมัย ( Islamic Modernism) ที่ใช้
หลักเหตุผลมาตีความคำสอนทางศาสนา พร้อมทั้งก่อตั้งสมาคมวิทยาศาสตร์ (Scientific Society) 
ขึ้นในปีพ.ศ. 2407 และสร้างวิทยาลัยมุฮัมมะดัน แอลโกล โอเรียนตัล (Muhammadan Anglo-
Oriental Collage) ในปีพ.ศ. 2418 โดยนำรูปแบบจากมหาวิทยาลัยของอังกฤษมาเป็นต้นแบบ (จรัญ 
มะลูลีม, 2566ก) เขามีความเชื่อที่โดดเด่น คือเชื่อว่าความศรัทธาในศาสนาเป็นความสัมพันธ์ระหว่าง
ปัจเจกบุคคลกับพระเจ้า มิใช่ความสัมพันธ์ระหว่างพระเจ้ากับการดำเนินชีวิตประจำวันของมนุษย์ตาม
ความเชื่อในยุคกลาง พระเจ้าได้มอบเหตุผลให้กับมนุษย์ทุกคน แต่พระองค์ทรงมอบวิวรณ์ให้แก่
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ศาสดามูฮัมหมัด (จรัญ มะลูลีม, 2566ข) ในสมัยของเซอร์ ชัยยิดฯ ขบวนการอลิฆัร เป็นขบวนการที่
ขับเคลื่อนด้านการปฏิรูปศึกษา สังคม และศาสนา แน่นอนว่าในระยะแรกเขาถูกวิพากษ์วิจารณ์อย่าง
หนักจากผู้นำมุสลิมหลายกลุ่มและหลายสถาบัน แต่ผลลัพธ์สุดท้ายได้สะท้อนให้เห็นแล้วว่าขบวนการ
ของเซอร์ ชัยยิดฯ ประสบผลสำเร็จ เห็นได้ชัดเจนจากการที่สถาบันเหล่านั้นซึ่งเคยวิจารณ์เขา  ได้
กลายมาเป็นผู้กล่าวคำชมเชยในแนวทางการขับเคลื่อนของเขาแทน (จรัญ มะลูลีม , 2566ค) 
ปฏิบัติการที่สำคัญของขบวนการนี้มีหลายประการ เช่น การแปลหนังสือความรู้วิทยาศาสตร์จาก
ภาษาอังกฤษให้ เป็นภาษาท้องถิ่น จัดทำวารสาร Tahzeeb-ul-Akhlaq เพ่ือขัดเกลานิสัยของ
ประชาชน ให้ลดละความคลั่งศาสนา และเห็นถึงประโยชน์จากการศึกษาองค์ความรู้ตะวันตก การ
แสวงหาเงินทุนเพ่ือนำมาใช้ด้านการศึกษา และการศึกษาวิจัยเพ่ือค้นหาสาเหตุที่มุสลิมขาดการศึกษา 
เป็นต้น (Hossain & Khan, 2020, p.6-9) 
 

2.1.7 บทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ในการสร้างอัตลักษณ์มุสลิมและส่งเสริมคุณธรรมอิสลาม 
  ผู้ทำงานดะอ์วะฮ์ต้องมีความทุ่มเทในการปฏิบัติตน พร้อมทั้งเตรียมความพร้อมในวิชาความรู้
และกิริยามารยาท ซ่ึงแท้จริงแล้วการดะอ์วะฮ์สามารถทำได้หลากหลายวิธี เช่น 1) ดะอ์วะฮ์ด้วยคำพูด 
คือ การกล่าวทักทายที่สุภาพ ให้คำปรึกษาและความรู้ความเข้าใจด้านศาสนาที่ชัดเจนแก่ผู้ฟัง 2)  
ดะอ์วะฮ์ด้วยการกระทำ คือ การสอนวิธีการปฏิบัติตนของมุสลิมที่ถูกต้องให้แก่ผู้ฟัง การจัดกิจกรรม
ให้มุสลิมใหม่แลกเปลี่ยนความรู้ซึ่งกันและกัน และปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างที่ดีแก่มุสลิมใหม่ 3)  
ดะอ์วะฮ์ด้วยสื่อ คือ การแนะนำแหล่งเรียนรู้ หรือสื่อต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องราวของศาสนาอิสลาม
แก่ผู้ฟัง และ 4) ดะอ์วะฮ์ด้วยเนื้อหา คือ การกล่าวถึงเนื้อหาเกี่ยวกับหลักการศรัทธา การปฏิบัติตน 
และคุณธรรมของศาสนาอิสลาม (ตอเหล็บ โอรามหลง และซาฝีอี อาดำ, 2557, น. 28-29)  
   ในประเทศไทยกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีอิสระในการดำเนินกิจกรรมค่อนข้างมาก และสามารถ
เดินทางไปเผยแผ่คำสอนของศาสนาอิสลามในทั่วทุกพ้ืนที่อย่างอิสระ ส่งผลให้ประชาชนเข้าถึงคำสอน
ของศาสนาอิสลามได้เป็นอย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะอย่างยิ่งในชุมชนมุสลิม ที่มักจะพบเห็นกลุ่ม 
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆเดินทางมาทำกิจกรรมอยู่บ่อยครั้ง ในบางครั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเหล่านี้อาจมาจาก
พ้ืนที่ใกล้เคียง หรืออาจมาจากต่างประเทศ เช่น อินเดีย บังคลาเทศ ศรีลังกา ปากีสถาน ฯลฯ โดยการ 
เดินทางเข้ามาเผยแผ่ศาสนาแต่ละครั้งจะใช้ระยะเวลาที่แตกต่างกัน ขึ้นอยู่กับความพร้อมด้าน
ทรัพยากรของผู้ทำดะอ์วะฮ์ บางครั้งการเข้ามาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆนำมาสู่การเปลี่ยนแปลงทั้งใน
เชิงบวกและเชิงลบแก่ชุมชน ตัวอย่าง เช่น การเผยแผ่ข้อมูลว่าการเป็นมุสลิมที่แท้จริงนั้นจะต้อง
ปฏิบัติตนอย่างไรบ้าง พร้อมทั้งชี้ให้ชาวบ้านในชุมชนเห็นว่าสิ่งที่ชาวบ้านกำลังกระทำอยู่หรือที่เคย
กระทำมานั้น ยังไม่เพียงพอต่อการเป็นมุสลิมที่แท้จริง การเผยแผ่ข้อมูลในลักษณะนี้นำมาซึ่งการตั้ง
คำถามต่ออิหม่ามที่อายุมากในชุมชน ซึ่งกำลังจะถูกแทนที่ด้วยสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่อ่อนวัย
กว่า มีความมุ่งมั่น และมีอุดมการณ์ที่ชัดเจนในการเพ่ิมความประพฤติที่ถูกต้องตามหลักศาสนา
อิสลามของคนในชุมชนให้มากขึ้น อีกทั้งยังเกิดการตั้งคำถามต่อวิถีชีวิตแบบชาวไทยมุสลิมดั้งเดิมใน
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ชุมชนอีกด้วย ในกรณีของบางชุมชน กระบวนการเหล่านี้ส่งผลให้เกิดความขัดแย้งระหว่างวิถีชีวิตแบบ
ดั้งเดิมและผู้นำชุมชน ที่ไม่เห็นด้วยกับวิถีชีวิตและผู้นำทางอุดมการณ์คนใหม่  ที่เดินทางเข้ามาใน
ชุมชน จนกระทั่งในบางกรณี อิหม่ามคนเก่าต้องละหมาดในมัสยิดส่วนตัวขนาดเล็กแทนมัสยิดหลัง
ใหญ่ของชุมชน หรือแม้กระทั่งในส่วนของชาวบ้านในชุมชน ที่เห็นว่าการเข้ามาของแนวคิดแบบใหม่ 
ทำให้พวกเขาสูญเสียรายได้สำหรับเลี้ยงดูครอบครัว จากการถูกห้ามไม่ให้นำบุตรหลานขึ้นชกมวยบน
เวที เพราะผู้ทำดะอ์วะฮ์กล่าวว่าสิ่งนี้เป็นบาปตามหลักศาสนาอิสลาม และในบางชุมชนที่มีผู้ดะอ์วะฮ์
จากต่างประเทศเดินทางเข้ามาบ่อยครั้ง ทำให้มัสยิดของชุมชนเปลี่ยนสถานะไปเป็นมัสยิดของผู้ เผย
แผ่ศาสนาชาวต่างชาติแทน (Horstmann, 2007, p. 114-128)  
  ในอีกมุมมองหนึ่งมีความเห็นว่า การเคลื่อนไหวของขบวนการดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้รับความนิยม
จากมุสลิมสายซูฟีในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเป็นอย่างมาก เนื่องจากขบวนการดังกล่าวมีแนวทางที่ 
ยึดมั่นและให้เกียรติผู้นำท้องถิ่น ดังนั้นการเคลื่อนไหวของพวกเขาจึงมีความสอดคล้องกับแนวคิดและ
การปฏิบัติตนของมุสลิมในประเทศมาเลเซียและประเทศไทย ที่มีลักษณะทางสังคมเป็นสังคมแบบ
จารีต อย่างไรก็ตาม ขบวนการดังกล่าวยังถูกต่อต้านและวิพากษ์วิจารณ์จากกลุ่มเคลื่อนไหวมุสลิม
กลุ่มอ่ืน ๆ เนื่องด้วยกลุ่มดะอ์วะฆ์ตับลีฆเน้นการตีความคำสอนทางศาสนาตามทัศนะหรือความคิด
ส่วนตัวของผู้รู้ จึงถูกมองว่าเป็นการสอนศาสนาอิสลามท่ีไร้แบบแผน (ภัทรมน กาเหย็ม, 2559) 
  ณัฐพงศ์ บุญเหลือ (2559, น. 70-71) ได้ตั้งข้อสังเกตว่า ในอดีตมุสลิมที่ตั้งชุมชนในเขต
กรุงเทพฯ และปริมณฑล จะไม่เคร่งครัดในการปฏิบัติศาสนกิจหรือการดำรงชีพตามหลักศาสนา
อิสลามมากนัก จนกระทั่งปี พ.ศ. 2532 ที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆหรือเรียกอีกชื่อหนึ่งว่า “ญะมาอัต 
ตับลีฆ” ซึ่งเป็นผู้เผยแผ่ศาสนาได้เดินทางเข้ามาในชุมชนต่าง ๆ พร้อมทั้งชักชวนให้มุสลิมเพ่ิมความ
เคร่งครัดในการดำรงชีพตามหลักศาสนาอิสลามมากขึ้น เช่น การละหมาดให้ครบ 5 เวลาต่อวัน การ
แต่งกายของสตรีที่ถูกต้องตามหลักศาสนา คือ การสวมผ้าคลุมศีรษะสำหรับสตรีมุสลิม จนกระทั่งคน
ในบางชุมชนเรียกผ้าชนิดนี้ว่า “ผ้าดะอ์วะฮ์” และการหลีกเลี่ยงหรือลดการทำกิจกรรมประเพณี
ท้องถิ่น ที่ยึดโยงกับความเชื่อของศาสนาอ่ืนให้น้อยลง สอดคล้องกับธนโชติ ประหยัดทรัพย์ และ 
อับดุลรอนิง สือแต (2565, น. 125-126)  ที่กล่าวว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆส่งผลให้มุสลิมบางคนใน
ชุมชนมุสลิมเกาะยาวน้อย อำเภอเกาะยาว จังหวัดพังงา สามารถปฏิบัติศาสนกิจได้ครบถ้วนมากยิ่งขึ้น 
อีกท้ังพวกเขายังเชิญชวนให้ชาวบ้านในชุมชนไปร่วมละหมาดและฟังการบรรยายโดยกลุ่มของพวกเขา
ในมัสยิดประจำชุมชน จนกระทั่งชาวบ้านบางคนเข้าร่วมเป็นสมาชิกกลุ่มฯ และสืบทอดภารกิจของ
กลุ่มดะฮ์วะฮ์ตับลีฆ มาปฏิบัติต่อในชุมชนของตนและขยายผลไปยังพ้ืนที่อ่ืน ๆ ที่อยู่ใกล้เคียงกันด้วย 
 ในอีกทางหนึ่ง กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังมีบทบาทในการช่วยสร้างพ้ืนที่ของมุสลิม ให้มีความ
ชัดเจนมากขึ้นท่ามกลางพ้ืนที่ของคนต่างศาสนา เช่น จังหวัดหนองคายที่ในอดีตไม่มีมัสยิด ดังนั้น
มุสลิมในจังหวัดนี้จึงต้องเดินทางไปละหมาดในวันศุกร์และปฏิบัติศาสนกิจอ่ืน ๆ ที่มัสยิดในจังหวัด
อุดรธานี ต่อมาคนในท้องถิ่นจังหวัดหนองคายบางส่วนได้เปลี่ยนมานับถือศาสนาอิสลาม ที่มีสถานะ
เป็นมุสลิมใหม่หรือ “มุอัลลัฟ” ซึ่งเกิดจากการที่คนในท้องถิ่นที่ทำงานในพัทยาได้เข้ารับอิสลามกับ
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กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เมื่อมุสลิมใหม่เหล่านี้เดินทางกลับไปยังบ้านเกิด จึงนำคำสอนของศาสนาอิสลาม
ไปเผยแผ่ต่อ อีกทั้งในเวลาต่อมาในพ้ืนที่จังหวัดหนองคายยังมีชาวไทยมุสลิมจากจังหวัดอ่ืนเดินทางมา
อาศัยอยู่ในพ้ืนที่นี้มากขึ้น จนนำไปสู่การก่อตั้งมัสยิดอย่างไม่เป็นทางการชื่อว่า “มัสยิดดะวะฮ์ตุล
อิสลาม” ขึ้นในปี พ.ศ. 2542 (ลักษิกา เงาะเศษ และจักรพันธ์ ขัดชุ่มแสง, 2562, น. 104-105) 
อย่างไรก็ตาม ถึงแม้การทำดะอ์วะฮ์จะช่วยเสริมสร้างความศรัทธาที่ถูกต้องตามหลักศาสนาอิสลาม
ให้แก่ชาวไทยมุสลิม แต่ยังมีกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางส่วนที่มีแนวคิดรุนแรง และถูกมองว่าเป็นผู้สร้าง
ความแตกแยกระหว่างมุสลิมกับศาสนิกชนของศาสนาอ่ืน ซึ่งตามหลักของการดะอ์วะฮ์ไม่ปรากฏว่ามี
การระบุถึงการให้สร้างความแตกแยกใด ๆ สิ่งเหล่านี้เป็นสิ่งที่จะต้องชี้แจงให้เกิดความเข้าใจ ด้วยเหตุ
นี้ จุฬาราชมนตรีจึงมีข้อเสนอแนะว่า ควรเชิญผู้นำของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมาซักซ้อมความเข้าใจเป็น
ประจำ และหน่วยงานภาครัฐควรอำนวยความสะดวกในการทำกิจกรรมดะอ์วะฮ์  เพราะกิจกรรม
เหล่านี้เป็นประโยชน์ต่อรัฐ (อับดุลสุโก ดินอะ, 2549, น. 57-58) 
  นอกเหนือจากการทำกิจกรรมเชิญชวนให้มุสลิมปฏิบัติศาสนกิจ สร้างความศรัทธาที่แน่วแน่
ในอัลลอฮ์ และเป็นเสมือนผู้ฝึกสอนศาสนาให้แก่มุสลิมใหม่แล้ว สมาชิกของดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางกลุ่มยัง
มีบทบาทเป็นครูสอนการอ่านคัมภีร์อัลกุรอานให้แก่เยาวชนในชุมชน ตัวอย่าง เช่น กลุ่มดะอ์วะฮ์ 
ตับลีฆมีนบุรี กรุงเทพมหานคร ที่มีจุดมุ่งหมายในการสอนให้เยาวชนอ่านคัมภีร์อัลกุรอานให้ได้อย่าง
ถูกต้อง และสามารถท่องจำเนื้อหาในคัมภีร์ได้ทั้งเล่ม โดยวัตถุประสงค์ประการหลังนี้  เป็นสิ่งที่มีความ
เฉพาะเจาะจง ซึ่งพบได้ในการเรียนการสอนของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเท่านั้น ยิ่งไปกว่านั้น ยังพบว่า
เยาวชนที่เรียนกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะมีการปฏิบัติศาสนกิจที่เคร่งครัดมากเป็นพิเศษ (ฟารุก  
ขันราม, 2559, น. 240-243) นอกจากนี้ ยังพบว่าในครอบครัวมุสลิมที่หัวหน้าครอบครัวหรือสามีเป็น 
สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ จะส่งผลให้ภรรยาได้รับการศึกษาด้านศาสนา ผ่านกิจกรรมการอบรม
ศาสนาสำหรับมุสลิมเพศหญิง (ญะมาอะฮฺมัสตูรา) อีกท้ังเขายังสนับสนุนให้ภรรยาแสวงหาความรู้ด้าน
ศาสนาจากสื่อต่าง ๆ ซึ่งมารดาจะปฏิบัติหน้าที่ในการอบรมสั่งสอนศาสนาอิสลามให้แก่บุตรเป็นลำดับ
ต่อไป (รูดียะห์ หะ และซาฝีอี อาดำ, 2559, น. 37) 
  ในอีกทางหนึ่ง กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความภูมิใจในกลุ่มของตนว่าไม่ฝักใฝ่การเมืองฝ่ายใด 
และเป็นผู้ช่วยลดพฤติกรรมที่บกพร่องตามหลักศาสนาของมุสลิมทั้งหลาย เพ่ือที่จะได้ทำให้มุสลิม
ทั้งหลายเดินทางเข้าสู่สรวงสวรรค์ในโลกหลังความตาย ซึ่งในบางครั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้สร้าง
ปัญหาหรือความยุ่งยากใจให้แก่มุสลิมคนอ่ืน ๆ ที่อยู่ภายนอกกลุ่ม เนื่องจากพวกเขามีพิธีการเคารพผู้
ก่อตั้งและครอบครัวของผู้ก่อตั้ง หรือแม้กระทั่งการปฏิบัติตามเนื้อหาในคัมภีร์และหนังสือบางเล่ม 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งสมาชิกในกลุ่มนี้ (ไม่ว่าจะมีความรู้ด้านศาสนามากหรือน้อยเพียงใดก็ตาม) จะต้อง
ออกเดินทางจากบ้านเป็นระยะเวลา 40 วันต่อปี เพื่อทำการเผยแผ่ศาสนาในพ้ืนที่อ่ืน ๆ (ดอน ปาทาน
, 2563) นอกจากนี้สมาชิกภายในกลุ่มจะต้องมีการเดินทางไปฝึกฝนตนเอง และฟังการเทศนาในศูนย์
รวมกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่ตั้งอยู่ในจังหวัดต่าง ๆ อีกทั้งพวกเขายังมีการแบ่งหน้าที่กันภายในกลุ่มแบบ
ประตูหมุนรอบ (Revolving Door) คือการไม่ยึดติดกับตำแหน่งต่าง ๆ อย่างถาวร แต่สมาชิกทุกคน
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สามารถสลั บ สั บ เป ลี่ ย นต ำแห น่ งห น้ าที่ กั น ได้ ทั้ งห มด  (ธน โชติ  ป ระห ยั ดท รัพ ย์  แล ะ 
อับดุลรอนิง สือแต, 2565) 
  พลเอก ชวลิต ยงใจยุทธ อดีตผู้นำกองทัพและรองนายกรัฐมนตรี ที่สนใจปัญหาของชาว
มุสลิม กล่าวว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ เป็นผู้ที่เดินทางไปยังพ้ืนที่ต่าง ๆ 
เพ่ือเชิญชวนให้ผู้คนทำความดีและละเว้นการทำความชั่ว แต่ในบางกรณีกลุ่มนี้ให้ความสำคัญกับ
รายละเอียดของการปฏิบัติมากเกินไป จนละเลยเป้าหมายที่แท้จริงของการกระทำเหล่านั้น เช่น การ
ใช้ไม้ข่อยแปรงฟันแทนการใช้แปรงสีฟันกับยาสีฟัน โดยอ้างว่าเป็นการทำตามศาสดามูฮัมหมัด ทั้งที่
จริงแล้ว การใช้แปรงสีฟันกับยาสีฟันมีประสิทธิภาพมากกว่า  (บุญกรม ดงบังสถาน และคณะ, 2548, 
น. 384) อย่างไรก็ตาม พฤติกรรมบางอย่างของกลุ่มดะฮ์วะฮ์ตับลีฆ ได้กลายเป็นส่วนหนึ่งของ 
อัตลักษณ์ร่วมของความเป็นมุสลิม ที่ผู้นำกลุ่มเคลื่อนไหวทางสังคมในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนใต้บาง
คนนำมาใช้แสดงออก โดยการใส่ชุดเหมือนกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เพ่ือแสดงความเป็นลักษณะเฉพาะตน
เมื่ออยู่นอกพ้ืนที่มุสลิมหรืออยู่ท่ามกลางกลุ่มชาวไทยพุทธ และยังเป็นการแสดงออกถึงความเคร่ง
ศาสนาของบุคคลที่เพ่ิมมากข้ึน โดยผ่านการสนทนา การรับประทานอาหาร และการปฏิบัติศาสนกิจที่
เคร่งครัดกว่าชาวไทยมุสลิมทั่วไป ซึ่งการประพฤติเช่นนี้ทำให้พวกเขามีผู้เลื่อมใสจำนวนมาก จน
นำไปสู่การได้รับการยอมรับจากคนในพื้นท่ี (วลัยลักษณ์ ทรงศิริ, 2559) 
  จากข้อมูลที่กล่าวมาข้างต้นสามารถกล่าวได้อย่างไม่เกินเลยว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีบทบาท
ที่หลากหลายและมีขอบเขตการดำเนินงานที่กว้างขวาง โดยกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีสถานะเป็ น
ขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนาอิสลาม ที่มีจุดมุ่งหมายสำคัญคือการฝึกฝนและพัฒนาตนเองให้มี
ความเป็นมุสลิมที่สมบูรณ์ ต่อต้านอิทธิพลจากแนวคิด ค่านิยม และวัฒนธรรมจากตะวันตก ที่ขัดแย้ง
กับหลักศาสนาอิสลาม รวมไปจนถึงการเชิญชวนมุสลิมและมนุษยชาติให้มีความศรัทธาที่แท้จริง
ต่ออัลลอฮ์ ผู้เป็นพระเจ้าที่แท้จริงเพียงพระองค์เดียว 
  

2.1.8 การวิพากษ์หนังสือ กิจกรรม และความขัดแย้งของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ  

  นักวิชาการมุสลิมในประเทศไทยบางกลุ่ม แสดงความเห็นว่าการทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ 
ตับลีฆเป็นสิ่งที่แตกต่างจากคำสอนของศาสนา ที่มาจากอัลกุรอานและคำพูดหรือความประพฤติของ 
ศาสดามูฮัมหมัด โดยพวกเขามองว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆพยายามอ้างว่าสิ่งที่ตนเองกระทำมีความ
เหมือนกับสิ่งที่ศาสดามูฮัมหมัดได้เคยกระทำในอดีต ทั้ง ๆ ที่การกระทำบางอย่างซึ่งถูกอ้างถึง ยังไม่มี
หลักฐานสนับสนุนหรือยืนยันได้อย่างชัดเจน การทำเช่นนี้ถือเป็นบาปตามหลักศาสนาอิสลาม เพราะ
เป็นการแอบอ้างคำพูดหรือการกระทำของศาสดามูฮัมหมัดโดยเจตนา นักวิชาการกลุ่มนี้กล่าวเพ่ิมเติม
ว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความเชื่อและการทำกิจกรรมบางส่วนที่ออกนอกขอบเขตของศาสนา เช่น 
การให้ความสำคัญกับการเลียนแบบท่านอนของศาสดามูฮัมหมัด แต่กลับละเลยการละหมาดใน
ท่าทางที่ถูกต้องตามแบบฉบับของศาสดามูฮัมหมัด เป็นต้น ดังนั้นพวกเขาจึงห้ามปรามไม่ให้มุสลิมเข้า
ไปมีส่วนร่วมกับกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ โดยกล่าวว่า แท้จริงแล้วกลุ่มนี้คือกลุ่มซูฟีตตอรีกัต 
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ซึ่งมักจะประดิษฐ์การกระทำเชิงพิธีกรรมเป็นการเฉพาะดังที่เคยมีมาแล้ว แต่มีการเปลี่ยนชื่อมาใหม่
เท่านั้นเอง (อะห์มัด ก้อพิทักษ์ และฟารีด เฟ็นดี้, 2559ก) โดยสาเหตุหนึ่งที่แนวทางการปฏิบัติงาน
ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้รับอิทธิพลจากกลุ่มมุสลิมที่ชื่อว่า “ซูฟี” หรือ “ซูฟีตอรีกัต” เพราะว่ากลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆถือกำเนิดขึ้นในพ้ืนที่ที่เป็นวิหารของพวกซูฟี ที่ตั้งอยู่ใกล้เมืองนิวเดลีที่มีชื่อว่า “นิซอมุด
ดิน” (Nizamuddin) (ศูนย์วิทยาศาสตร์ฮาลาล , ม.ป.ป.) มุสลิมกลุ่มซูฟีนั้นจะให้ความสำคัญกับ
ประสบการณ์ทางจิตวิญญาณของมุสลิมแต่ละคน และเป็นกลุ่มที่ได้รับอิทธิพลจากนิกายชีอะฮ์ ซึ่งมี
แนวทางด้านประวัติศาสตร์แตกต่างไปจากมุสลิมนิกายซุนนี  ซึ่งเป็นนิกายที่ชาวไทยมุสลิมรวมทั้ง
มุสลิมในเขตเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ส่วนใหญ่ ได้ยึดถือเป็นแนวทางหลักในการปฏิบัติตนในฐานะที่
เป็นมุสลิม (จรัญ มะลูลีม และมุฮัมมัด ฟาฮีม, 2560, น. 2)  
  นอกเหนือจากการวิจารณ์ความเชื่อและการปฏิบัติตนของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆแล้ว ยังมี
นักวิชาการมุสลิมในประเทศไทย ที่วิพากษ์วิจารณ์หนังสือหรือตำราที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใช้เผยแพร่
ข้อมูลภายในกลุ่ม คือหนังสือ “คุณค่าอะม้าล” ซึ่งเขียนโดยมุฮัมหมัด ชะกะรียา หลานของมูฮัมหมัด 
อิลยาส คันดาราวี (ผู้ก่อตั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในประเทศอินเดีย) ว่าหนังสือเล่มนี้มีการอ้างหลักฐาน
ทางศาสนาในระดับที่อ่อนหรือไม่น่าเชื่อถือ และมุ่งเน้นเรื่องราวปาฏิหาริย์มากกว่าคำสอนทางศาสนา
ที่แท้จริง อีกท้ังหนังสือเล่มนี้ยังเป็นหลักฐานสำคัญ ที่แสดงให้เห็นถึงร่องรอยความเชื่อของมุสลิมกลุ่ม
ซูฟีได้อย่างชัดเจน เพราะมุสลิมกลุ่มนี้มักมีความเชื่อในเรื่องญาณทิพย์ต่าง ๆ เช่น หูทิพย์ ตาทิพย์ 
ฯลฯ ซึ่งเกิดจากการปฏิบัติธรรมจนบรรลุถึงขั้นความสามารถในระดับต่าง ๆ โดยขั้นสูงสุดคือได้รับ
ญาณทิพย์นั่นเอง สิ่งเหล่านี้ถือว่าเป็นคำสอนที่มีอันตรายต่อมุสลิมอย่างมาก เพราะเป็นการยกย่อง
มนุษย์ธรรมดาให้มีความสามารถเทียบเท่าอัลลอฮ์ ดังนั้นมุสลิมจึงไม่ควรอ่านหนังสือเล่มนี้  เพราะเป็น
หนังสือที่เผยแพร่ข้อมูลที่ไม่เป็นความจริงหรือขัดกับหลักศาสนาอิสลาม (อะห์มัด ก้อพิทักษ์ และ 
ฟารีด เฟ็นดี้, 2559ข) สอดคล้องกับอาลี เสือสมิง (2553) ที่กล่าวว่ามุสลิมทั่วไปควรหลีกเลี่ยงการอ่าน
หนังสือประเภทนี้ เพราะมีเนื้อหาบางส่วนที่ขาดความน่าเชื่อถือตามหลักวิชาการอิสลาม และเป็น
หน้าที่ของนักวิชาการมุสลิม (เมาลานา) ที่จะต้องอธิบายให้มุสลิมที่อ่านหนังสือเล่มนี้หรือประเภทนี้
เกิดความเข้าใจที่ถูกต้อง  
  ในขณะเดียวกัน นักวิชาการชาวไทยมุสลิมบางคนยังได้ศึกษาถึงความน่าเชื่อถือและประเภท
ของคำสอนในหนังสือเล่มนี้ ดังเช่น เชาวน์ฤทธิ์ เรืองปราชญ์ และอับบดุลเลาะ การีนา (2555, น. 49-
50) ที่ได้ศึกษาเนื้อหาทั้งหมดของคำพูดและการกระทำของศาสดามูฮัมหมัด (หะดิษ) ที่ปรากฏอยู่ใน
หนังสือเล่มนี้ และจำแนกประเภทตามเกณฑ์ 2 ชนิด ชนิดแรกคือเกณฑ์การนำไปใช้งานเป็นหลักฐาน
อ้างอิง แบ่งออกเป็น 3 ประเภทได้แก่ 1) หะดีษที่สามารถนำไปใช้เป็นหลักฐานได้กับทุกเรื่อง คิดเป็น
จำนวนร้อยละ 53.96 2) หะดีษที่สามารถนำไปใช้อ้างอิงได้เฉพาะในบางเรื่อง คิดเป็นร้อยละ 29.93 
และ 3) หะดีษที่ ไม่สามารถนำไปใช้ อ้างอิงใด ๆ ได้  คิดเป็นร้อยละ 16.09 ซึ่งสอดคล้องกับ 
ผลการแบ่งตามเกณฑ์ชนิดที่สองคือ ความน่าเชื่อของหะดีษ โดยพบว่าหะดีษส่วนมากอยู่ในระดับที่มี
ความน่าเชื่อและเป็นที่ยอมรับในแวดวงวิชาการศาสนาอิสลาม แต่ยังมีหะดีษบางส่วนที่มีความ
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บกพร่องด้านกระบวนการรายงานและความทรงจำของผู้รายงาน คิดเป็นร้อยละ 29.93 และมีหะดีษที่
มีข้อบกพร่องจากคุณธรรมของผู้รายงานหะดีษ (ซึ่งเป็นความบกพร่องที่รุนแรงที่สุดตามหลักวิชาการ
ศาสนาอิสลาม) คิดเป็นร้อยละ 13.59  
  ในอีกทางหนึ่ง กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังถูกวิพากษ์วิจารณ์รวมไปจนถึงการเฝ้าระวังด้านความ
มั่นคงจากภาครัฐในประเทศในแถบตะวันตก โดยเฉพาะอย่างยิ่งในสหรัฐอเมริกาและอังกฤษ ทั้งนี้ศูนย์
ตรวจตราการก่อการร้าย (Center for Policing Terrorism) ของสหรัฐฯ รายงานว่ากลุ่มตอลีบันใน
อเมริกาและกลุ่มตอลีบันในออสเตรเลียมีความเกี่ยวข้องกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ดังนั้นจึงมีความเป็นไป
ได้ที่สมาชิกในกลุ่มนี้อาจได้รับอิทธิพลจากแนวคิดการก่อการร้ายโดยไม่รู้ตัว ซึ่งที่ผ่านมาพบว่ามี
สมาชิกในกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางคนเคยมีความพยายามก่อรัฐประหารในบางประเทศ ยิ่งไปกว่านั้น 
ยังพบว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆพยายามดึงดูดเยาวชนให้เข้าร่วมเป็นสมาชิกของกลุ่ม แต่กลับไม่สามารถ
ควบคุมความประพฤติของเยาวชนภายในกลุ่มได้ โดยสาเหตุส่วนหนึ่งมาจากระบบการรับสมาชิกที่มี
ความหละหลวม อันส่งผลให้ผู้ก่อการร้ายบางคนใช้จุดนี้เป็นช่องทางในการแฝงเร้นตัว เพ่ือหลีกเลี่ยง
การถูกตรวจสอบจากเจ้าหน้าทีข่องรัฐ (Rana, 2009, p. 5-7) 
  นอกเหนือจากการถูกเฝ้าระวังและการมีความขัดแย้งกับกลุ่มต่าง ๆ ในสังคมแล้ว ขบวนการ
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆเองก็ปรากฏความขัดแย้งภายในขบวนการด้วยเช่นกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ในกรณีของ
การเคลื่อนไหวระดับนานาชาติ ในปี พ.ศ. 2561 มีประเด็นความขัดแย้งเกี่ยวกับกรรมสิทธิ์ใน
สำนักงานใหญ่ที่ตั้งอยู่ในประเทศอังกฤษ โดยกลุ่มย่อยที่เรียกตนเองว่า อลามิ ชูรอ (Alami Shura) 
กล่าวว่าสมาชิกคนอ่ืนควรยึดแนวทางของกลุ่มอลามิฯ เพราะเป็นแนวทางที่มีความถูกต้อง พร้อมทั้ง
โจมตีว่าสมาชิกที่ยังศรัทธาหรือปฏิบัติตนตามแนวทางของมัสยิดนิซอมุดดีน เป็นพวกที่เบี่ยงเบนออก
จากแนวทางของดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ความขัดแย้งในครั้งนี้ทำให้กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆแบ่งออกเป็นสองกลุ่ม
อย่างชัดเจน ส่งผลให้ผู้นำกลุ่มบางคนที่ประจำอยู่ในประเทศต่าง ๆ มีการเคลื่อนย้ายข้ามกลุ่ม
สำนักงาน เพ่ือแสดงออกถึงการสนับสนุนกลุ่มที่ตนเองศรัทธา โดยเฉพาะอย่างยิ่งในกรณีของประเทศ
อินโดนีเซีย ที่กระแสความขัดแย้งระหว่างทั้งสองกลุ่มข้างต้น ส่งผลต่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในประเทศ
นี้อย่างชัดเจน โดยสมาชิกกลุ่มฯ ส่วนมากในประเทศนี้ให้การสนับสนุนกลุ่มอลามิ ชูรอ อย่างเป็น
ทางการ ด้วยการประกาศแถลงการณ์ และในเวลาต่อมาได้เกิดความปั่นป่วนขึ้นอีกครั้ง เมื่อมีประกาศ
ฉบับใหม่ว่าให้กลับมาสนับสนุนแนวทางของมัสยิดซอมุดดีน ปรากฏการณ์นี้จึงส่งผลให้กลุ่มดะอ์วะฮ์
ตับลีฆในอินโดนีเซียแบ่งออกเป็นสองกลุ่มไปในที่สุด ซึ่งประเด็นที่ทำให้สมาชิกท้ังสองกลุ่มแตกแยกกัน
มากที่สุด คือสิทธิและอำนาจพิเศษของตำแหน่งในโครงสร้างของกลุ่ม อีกทั้งยังปรากฏว่ามีสมาชิกใน
ชนชั้นกลางทางสังคมเข้ามาร่วมกลุ่ม และได้จัดทำสื่อเพ่ือเผยแผ่ศาสนาเพ่ิมมากขึ้น อันส่งผลให้เกิด
ความขัดแย้งระหว่างสมาชิกอาวุโสที่ยึดวิธีการเผยแผ่แบบดั้งเดิมกับสมาชิกใหม่ที่เน้นการเผยแผ่ผ่าน
สื่อสมัยใหม่ จนกระท่ังนำไปสู่การช่วงชิงอำนาจและตำแหน่งสำคัญภายในกลุ่ม (Achmad, 2021) 
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2.2 งานวิจยัที่เกี่ยวข้อง 
 

2.2.1 กระบวนการสร้างและรักษาอัตลักษณ์มุสลิม 
  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์มุสลิมในหลายพ้ืนที่เริ่มต้นจากมัสยิด ซึ่งเป็นศาสนสถานของ
ศาสนาอิสลามและยังเป็นศูนย์กลางของชุมชนมุสลิม ตัวอย่าง เช่น มุสลิมในภาคอีสาน ที่ใช้มัสยิดเป็น
ศูนย์กลางในการทำกิจกรรมต่าง ๆ เช่น การละหมาด การศึกษาคำสอนทางศาสนา การพบปะพูดคุย
ระหว่างคนในชุมชน การเทศนาธรรม การจัดค่ายเยาวชนฤดูร้อน ฯลฯ สิ่งเหล่านี้ทำให้เกิดอัตลักษณ์
ขึ้นตั้งแต่ระดับปัจเจกบุคคล ครอบครัว และชุมชน โดยอัตลักษณ์ที่เกิดขึ้นมักจะเป็นการผสมผสาน
ระหว่าง 1) อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชาติพันธุ์ที่สืบทอดมาตั้งแต่สมัยบรรพบุรุษ เช่น ความเป็นคน
เชื้อสายปาทาน เชื้อสายมลายู เชื้อสายเบงกาลี เป็นต้น และ 2) อัตลักษณ์มุสลิม เป็นสิ่งที่อยู่เหนือ 
อัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ คือ การมีศรัทธาในคำสอนศาสนาอิสลาม การแต่งกายตามหลักอิสลาม การ
ตั้งชื่อบุตรหลานเป็นภาษาอาหรับนอกเหนือจากชื่อภาษาไทย และการประดับงานศิลปะอักษรภาษา
อาหรับ ที่เกี่ยวกับสัญลักษณ์ทางศาสนาไว้ภายในบ้าน สำหรับบางคนการแสดงออกถึงอัตลักษณ์
มุสลิมเหล่านี้อาจมีการปรับเปลี่ยนไปตามสถานการณ์หรือบริบท ณ ช่วงเวลาต่าง ๆ (จีรศักดิ์ โสะสัน, 
2550, น. 118-135) คำอธิบายนี้สอดคล้องกับผลการศึกษาการสร้างอัตลักษณ์ของชาวไทยมุสลิมใน
พ้ืนที่ริมฝั่งตะวันตกของแม่น้ำเจ้าพระยา ที่พบว่าอัตลักษณ์บางส่วนของพวกเขาถูกกลืนกลายหรือ
ผสมผสานเข้ากับวัฒนธรรมหลักของไทย เช่น การแต่งกาย ภาษา และอาหาร แต่ในอีกทางหนึ่ง พวก
เขายังมีการธำรงค์รักษาอัตลักษณ์บางส่วนของพวกเขาไว้ให้คงอยู่ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ในกรณีของ
มุสลิมนิกายชีอะฮ์ ที่มีความชัดเจนในการรักษาอัตลักษณ์ของพวกเขา ผ่านการสร้างพ้ืนที่และรักษา 
อัตลักษณ์ “แขกเจ้าเซ็น” ในวัฒนธรรมและพิธี “เจ้าเซ็น” ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่มีหลักฐานบันทึกไว้ว่า มี
การจัดขึ้นตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา ลักษณะของพิธีคล้ายการแสดงโศกนาฏกรรม โดยใช้สถานที่คือ 
“กุฎี” (สถานที่ประกอบศาสนกิจของมุสลิมนิกายชีอะฮ์) เพ่ือฉลองวันปลงพระศพของ ฮุสเซ็น 
หลานชายของศาสดามูฮัมหมัด (สำราญ ผลดี, 2559ข, น. 181-186)  
  นอกจากนี้ กระบวนการสร้างอัตลักษณ์มุสลิมยังสามารถเห็นได้ชัดเจนจากกรณีของมุสลิม
ใหม่ (มุอัลลัฟ) เนื่องจากมุสลิมกลุ่มนี้ต้องเผชิญกับการเปลี่ยนแปลง และการสร้างอัตลักษณ์ใหม่อย่าง
รุนแรง ซึ่งเป็นกระบวนการที่เกิดขึ้น ภายหลังจากการที่มุสลิมใหม่เกิดความเข้าใจในหน้าที่และ
บทบาทใหม่ที่ตนได้รับ พวกเขามักจะเริ่มมีการสื่อสารอัตลักษณ์มุสลิม โดยยึดบุคคลใกล้ชิดเป็นตัว
แบบในการปฏิบัติตาม อย่างไรก็ตาม การสื่อสารอัตลักษณ์จะขึ้นอยู่กับบริบทที่เกี่ยวข้อง ณ ช่วงเวลา
นั้น ๆ เช่น สภาวะในการสื่อสาร ประเด็นในการสื่อสาร บุคคลที่สื่อสารด้วย ผลที่คาดหวังจากการ
สื่อสาร ฯลฯ นอกจากนี้ มุสลิมใหม่ยังมีการเรียนรู้อัตลักษณ์มุสลิมใน 4 รูปแบบ คือ 1) การเรียนรู้เพื่อ
ปรับเปลี่ยนอารมณ์และความรู้สึกนึกคิด สำหรับการสร้างความสัมพันธ์กับผู้อ่ืน 2) การเรียนรู้เพ่ือ
ปรับเปลี่ยนความเชื่อและทัศนคติ สำหรับสร้างความกลมกลืนและได้รับการยอมรับจากผู้อ่ืน 3) การ
เรียนรู้เพ่ือปรับเปลี่ยนความรู้ เพ่ือสร้างความศรัทธาและการปฏิบัติตนให้ถูกต้องตามหลักคำสอนของ
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ศาสนา และ 4) การเรียนรู้เพ่ือปรับเปลี่ยนบุคลิกภาพ สำหรับการสื่อสารถึงอัตลักษณ์มุสลิม โดย
ปัจจัยที่ส่งผลให้การเรียนรู้อัตลักษณ์มุสลิมของมุสลิมใหม่ประสบผลสำเร็จมีดังนี้ 1) ความรู้ความ
เข้าใจเกี่ยวกับศาสนาอิสลามที่มีอยู่เดิม 2) ความสามารถในการเรียนรู้ 3) ความสามารถในการจดจำ 
และ 4) ประเภทของสื่อที่เหมาะสมกับแต่ละบุคคล อย่างไรก็ตาม มุสลิมใหม่ยังคงประสบปัญหาใน
การเรียนรู้ และการสื่อสารอัตลักษณ์มุสลิมอีกหลายประการ ได้แก่ 1) ระยะเวลาการเรียนรู้เพ่ือสร้าง
ศรัทธาพ้ืนฐาน 6 ประการ ตามหลักศรัทธาของอิสลาม 2) การปฏิบัติศาสนกิจต่าง ๆ ที่มุสลิมใหม่
มักจะขาดความรู้และทักษะในการปฏิบัติในช่วงระยะเวลาแรก 3) ปัญหาการกำหนดตัวตนใหม่เมื่อมี
ปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืน อีกทั้งยังมีพ้ืนที่ทับซ้อนระหว่างอัตลักษณ์ส่วนบุคคลและอัตลักษณ์สังคม โดย
มุสลิมใหม่มักจะเลือกใช้อัตลักษณ์มุสลิมในสถานการณ์ที่ตนเองได้ประโยชน์ (มนูญ โต๊ะอาจ, 2555, 
น. 305-311)  
  นอกเหนือจากการศึกษาถึงอัตลักษณ์ในระดับปัจเจกบุคคลของชาวไทยมุสลิมแล้ว ยังมี
การศึกษาถึงอัตลักษณ์ร่วมของชาวไทยมุสลิมในพ้ืนที่ภาคใต้ของประเทศไทย ซึ่งเป็นพ้ืนที่ที่มี
ประชากรส่วนมากเป็นมุสลิม โดยผลการวิจัยแสดงให้เห็นว่า อัตลักษณ์ชาวไทยมุสลิมมีต้นกำเนิด
จากอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์และความเชื่อทางศาสนาที่แตกต่างไปจากประชาชนกลุ่มอ่ืน ๆ ในสังคม 
ซึ่งอัตลักษณ์ชองขาวไทยมุสลิมในพ้ืนที่นี้  มักจะมีความเชื่อมโยงกับประวัติศาสตร์ของเมืองปัตตานี 
การใช้ภาษามลายู และการดำรงชีวิตตามหลักศาสนาอิสลามในด้านต่าง ๆ ดังต่อไปนี้ 1) การแต่งกาย
ของสตรีมุสลิมที่มิดชิด เปิดเผยเฉพาะใบหน้าบางส่วนและมือ แต่อาจออกแบบและเลือกลวดลายสีสัน
ตามท้องถิ่นนิยม 2) อาหารที่มีความถูกต้องตามหลักศาสนา เช่น ผ่านการเชือดโดยเอ่ยพระนาม
ของอัลลอฮ์ ไม่รับประทานหมู สัตว์ครึ่งบกครึ่งน้ำ ซากสัตว์ ชิ้นส่วนของสัตว์ที่ถูกระบุว่าไม่เป็นที่
อนุญาต และการปรุงที่ถูกต้องตามหลักศาสนา 3) กิจกรรมในวันสำคัญต่าง ๆ เช่น วันฮารีรายอ (วัน
เฉลิมฉลองหลังการถือศีลอด) วันเมาลิด (วันคล้ายวันประสูติของศาสดามูฮำหมัด) วันอาซูรอ (วัน
ขอบคุณอัลลอฮ์) เป็นต้น และ 4) พิธีกรรมในช่วงต่าง ๆ ของชีวิต เช่น พิธีกรรมเกี่ยวกับการเกิด พิธี
กรรมการเปลี่ยนผ่านในช่วงวัย (การขลิบอวัยเพศชาย) และพิธีกรรมการตาย ยิ่งไปกว่านั้น พวกเขายัง
นิยามตนเองแยกออกจากการเป็นสมาชิกของประชาชนส่วนมากในสังคม กล่าวคือพวกเขานิยามว่า
ตนเองเป็น “ออแฆนายู” แปลว่าคนมลายู เพราะมีบรรพบุรุษร่วมกับประวัติความเป็นมาของเมือง
ปัตตานี และยังมีการใช้ภาษามลายูเป็นสื่อกลางในการถ่ายทอดวัตนธรรมมลายูมุสลิม อีกทั้งยังเป็น
ภาษาท่ีนิยมใช้กันมากเฉพาะภายในกลุ่มชาติพันธุ์นี้ (แพร ศิริศักดิ์ดำเกงิ, 2546, น. 196-204) 
  

2.2.2 พลวัตของอัตลักษณ์ชาวไทยมุสลิม   
  สภาวะโลกาภิวัตน์ส่งผลทั้งทางบวกและทางลบต่อชาวไทยมุสลิม ในทางบวก ความก้าวหน้า
ด้านเทคโนโลยีการสื่อสาร ทำให้การสร้างเครือข่ายชาวไทยมุสลิม ที่ปฏิบัติงานในลักษณะของชมรม 
มูลนิธิ และองค์การต่าง ๆ สามารถติดต่อและสร้างความร่วมมือระหว่างกันได้อย่างสะดวกและ
กว้างขวางมากยิ่งขึ้น ส่งผลให้การดำเนินงานประสบผลสำเร็จได้ง่ายมากขึ้น แต่ในอีกทางหนึ่ง ผลเสีย
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ของการติดต่อสื่อสารที่ไร้พรมแดน รวมไปจนถึงการหลั่งไหลเข้ามาขององค์ความรู้แบบวิทยาศาสตร์
และวัฒนธรรมตะวันตก ทำให้เกิดการตั้งคำถามต่อเอกลักษณ์และตัวตนความเป็นมุสลิมในประเทศ
ไทย ในขณะเดียวกัน เยาวชนมุสลิมรุ่นใหม่บางส่วนเริ่มไม่ให้ความสำคัญกับการศึกษาด้านศาสนา 
และมีพฤติกรรมเบี่ยงเบนออกจากคำสอนของศาสนามากขึ้น เช่น การใช้สารเสพติด การแต่งกายผิด
หลักศาสนา และการมั่วสุมในสถานบันเทิง ฯลฯ (เสาวนีย์ จิตต์หมวด และดนัย มู่สา, 2541, น. 108-
119)  
  การที่ศาสนาอิสลามให้ความสำคัญกับคนทุกชาติพันธุ์ด้วยความเสมอภาค ส่งผลให้อัตลักษณ์
ของมุสลิมนั้นมีความหลากหลาย และยังสามารถจำแนกออกไปตามชาติพันธุ์ต่าง ๆ ได้อีก ถึงกระนั้น
ความหลากหลายของอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์มุสลิมยังคงมีอัตลักษณ์ร่วมกันคือ อัตลักษณ์อิสลาม 
หมายถึงการประพฤติปฏิบัติตนตามหลักคำสอนของศาสนาอิสลาม ซึ่งในอดีต ผู้ที่มีบทบาทหลักใน
ถ่ายทอดอัตลักษณ์อิสลามให้แก่สมาชิกรุ่นใหม่ของสังคม คือผู้นำในครอบครัวและบุคลากรใน
สถาบันการศึกษาด้านศาสนา แต่ในปัจจุบัน มีกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่เดินทางเข้ามาในชุมชน ได้ทำการ
เผยแผ่หลักธรรมและแนวทางในการปฏิบัติตนเป็นมุสลิมที่ดี เพ่ือเพ่ิมพูนศรัทธาในศาสนา และส่งเสริม
การปฏิบัติตนของมุสลิมให้เคร่งครัดในหลักคำสอนของศาสนาอิสลามมากยิ่งขึ้น กระนั้นก็ตาม  
อัตลักษณ์มุสลิมที่ผูกติดกับอัตลักษณ์ของเชื้อชาติและชาติพันธุ์ยังคงดำรงอยู่ และยังมีความพยายาม
สืบทอดให้คงอยู่ต่อไปในเวลาเดียวกัน ตัวอย่าง เช่น ชุมชนมุสลิมเสรีไทยซอย 4  กรุงเทพมหานคร ที่
ยังคงพยายามดำรงอัตลักษณ์มลายูไว้ได้อย่างชัดเจน เช่น 1) การใช้ภาษามลายูในการสื่อสาร 2) การ
แต่งกายแบบมลายู ที่มีการปรับเปลี่ยนให้มีความเหมาะสมกับบริบทในยุคปัจจุบัน แต่ยังคงมีความ
ถูกต้องตามหลักศาสนา 3) อาหารมลายู เช่น น้ำบูดู ข้างยำ กือโป๊ะ เป็นต้น 4) การยึดหลักคำสอน
ของศาสนาอิสลามในการดำเนินชีวิต แต่อาจมีการลดทอนหรือปรับเปลี่ยนประเพณีบางอย่างให้มี
ความเหมาะสมกับวิถีชีวิตที่เปลี่ยนแปลงไป และ 5) การจัดการชุมชนตามหลักอิสลาม ได้แก่ การมี
อิหม่ามและคณะกรรมการประจำมัสยิดเป็นผู้นำชุมชน รวมทั้งการรวมกลุ่มอย่างไม่เป็นทางการชื่อว่า 
“ฮาลาเกาะฮ์” เพ่ือแลกเปลี่ยนความรู้ด้านศาสนา และกล่าวตักเตือนด้านความประพฤติซึ่งกันและกัน 
(ซูไวบะห์ โต๊ะตาหยง, 2561, น. 113-155) ข้อค้นพบนี้สอดคล้องกับที่นิยามาล อาแย (2552, น. 
122-149) กล่าวว่า สิ่งที่แสดงออกถึงอัตลักษณ์มุสลิมมลายู คือ การแต่งกาย ภาษาที่ใช้พูด และความ
ประพฤติส่วนบุคคล เช่น การเลือกรับประทานอาหารบางชนิด ฯลฯ อย่างไรก็ตาม เนื่องจากคนมลายู
มุสลิมต้องมีปฏิสัมพันธ์กับคนกลุ่มอ่ืน ๆ ในพ้ืนที่ เดียวกัน ส่งผลให้พวกเขาต้องมีการปรับเปลี่ยน 
ต่อรอง และสร้างการยอมรับใน อัตลักษณ์ความเป็นมลายู ซึ่งบางส่วนมีการเคลื่อนไหวหรือ
เปลี่ยนแปลงไป แต่ยังคงมีบางส่วนที่หยุดนิ่ง คือไม่มีการเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทในปัจจุบัน สิ่ง
สำคัญคือแต่ละบุคคลอาจมีวิธีการแสดงออก หรือปฏิบัติตนในความเป็นคนมลายูที่แตกต่างกันออกไป 
ขึ้นอยู่กับสถานการณ์และช่วงเวลา ส่งผลให้อัตลักษณ์มลายูมุสลิมมีความซับซ้อนและหลากหลายไป
พร้อม ๆ กัน  
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  วัฒนธรรมการแต่งกายของชาวมุสลิมในชายแดนภาคใต้ของประเทศไทย ส่วนหนึ่งได้รับ
อิทธิพลมาจากการแต่งกายแบบชาวอาหรับที่มีการสวมชุดคลุมทั้งตัว เรียกว่า “ชุดโต๊ป” ซึ่งเป็นชุดที่
กรรมการอิสลามประจำจังหวัดและผู้นำศาสนานิยมนำมาสวมใส่ โดยอาจผสมผสานกับการสวมใส่
หมวก “กะปิเยาะห์” ซึ่งมักจะมีสีขาว และโพกผ้าสะระบั่นบนศีรษะ จนกระทั่งการแต่งกายใน
ลักษณะดังกล่าว กลายเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงออกถึงความเคร่งครัด และการมีความรู้ความเชี่ยวชาญ
ด้านศาสนาอิสลาม โดยเฉพาะอย่างยิ่ง มุสลิมที่เป็นสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งมักจะมีการสวมใส่
ชุดโต๊ปกันอย่างเด่นชัดและแพร่หลาย จนกระทั่งนำไปสู่การก่อตั้งตลาดในบริเวณพ้ืนที่ของศูนย์รวม 
(มัรกัส) กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดยะลา ซึ่งเป็นศูนย์รวมในการทำกิจกรรมต่าง ๆ ของพวกเขา 
เช่น การละหมาด การบรรยายธรรม การรายงานความก้าวหน้าในการปฏิบัติงาน การประชุมเพ่ือรับ
มอบหมายงาน และการออกเยี่ยมเยียนมุสลิมในชุมชน โดยในตลาดแห่งนี้มุ่งเน้นการจำหน่ายสินค้า
ประเภทเครื่องแต่งกาย ของใช้ สมุนไพร และอาหารสำหรับมุสลิม หรือที่เรียกว่าสินค้า “ซุนนะห์” 
หมายถึง สินค้าเพ่ือการการอุปโภคบริโภคตามแนวทางของศาสดามูฮัมหมัด โดยมุสลิมมีความเชื่อว่า
การกระทำเช่นนี้จะส่งผลให้พวกเขาได้รับผลบุญมากยิ่งขึ้น อันส่งผลให้มุสลิมที่มาใช้บริการของพ้ืนที่
ตลาดแห่งนี้ สามารถรักษาการปฏิบัติตนตามแนวทางของศาสดามูฮัมหมัดได้เข้มข้นมากกว่าในพ้ืนที่
อ่ืน เนื่องจากตลาดถูกควบคุมด้วยแนวคิดของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่ให้ความสำคัญกับการสร้าง
สภาพแวดล้อมตามหลักศาสนาอิสลาม และสนับสนุนการปฏิบัติตนตามแนวทางของศาสดามูฮัมหมัด 
(สุไลมาน ขาเร็มดาเบะ และคณะ, 2557, น. 1-21) 
  ในขณะเดียวกัน ความเป็นพลวัตของอัตลักษณ์ชาวไทยมุสลิมดังที่กล่าวมาในข้างต้น ยังเป็น
สิ่งที่เกิดขึ้นกับนักศึกษามุสลิมจากสามจังหวัดชายแดนใต้ ซึ่งเป็นมุสลิมอีกกลุ่มหนึ่งที่จำเป็นต้อง
ปรับเปลี่ยนวิถีชีวิต และต้องเผชิญกับการต่อรองทางอัตลักษณ์อย่างมิอาจหลีกเลี่ยงได้ เพราะเมื่อ 
พวกเขาเข้าไปศึกษาในมหาวิทยาลัยของรัฐ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ต้องเผชิญกับพฤติกรรมของเพ่ือนที่มี
คู่รัก (แฟน) ในวัยเรียน ซึ่งเป็นสิ่งต้องห้ามตามหลักศาสนาอิสลาม แต่ในเมื่อพวกเขาต้องเข้ามาใช้ชีวิต
ร่วมกับนักศึกษาที่นับถือศาสนาอ่ืน ๆ หรือผู้ที่มีความเชื่อที่แตกต่างจากตนเอง นักศึกษามุสลิมเหล่านี้
จึงต้องปรับตัวเพ่ือเรียนรู้ภาษา พฤติกรรม และค่านิยมแบบใหม่ ๆ โดยในอีกทางหนึ่ง พวกเขายังคง
พยายามรักษาอัตลักษณ์มุสลิมของตนเองที่มีมาแต่เดิมไว้ให้คงอยู่ ยิ่งไปกว่านั้น นักศึกษามุสลิม
บางส่วนยังมีการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์ของตนไปตามสถานที่ คือจะมีความประพฤติที่เคร่งครัดเมื่อ
กลับภูมิลำเนา และจะมีพฤติกรรมที่เปลี่ยนแปลงไปจากเดิมเมื่ออาศัยอยู่ในพ้ืนที่ของมหาวิทยาลัย 
หรือห่างไกลจากชุมชนของพวกเขา (วิลาสินี สุขกา, มนัสสวาส กุลวงศ์, และเอกราช มะลิวรรณ , 
2562, น. 66-70)  
 

2.2.3 ความเข้าใจของชาวไทยมุสลิมต่อกระบวนการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม (ดะอ์วะฮ์) 
  สะสือรี วาลี (2550, น. 220-225) กล่าวว่า คณะกรรมการอิสลามประจำมัสยิดในพ้ืนที่
อำเภอยี่งอ จังหวัดนราธิวาส ซึ่งส่วนมากประกอบอาชีพเกษตรกรรม และสำเร็จการศึกษาด้านศาสนา
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จากสถาบันการศึกษาปอเนาะ รองลงมาประกอบอาชีพเป็นผู้นำทางไปประกอบพิธีฮัจญ์ สำเร็จ
การศึกษาจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามและมหาวิทยาลัยต่างประเทศ รวมทั้งสัปปบุรุษ
ประจำมัสยิด ซึ่งส่วนมากประกอบอาชีพอ่ืน ๆ และสำเร็จการศึกษาจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลาม รองลงมามีอาชีพเกษตรกร ค้าขาย และรับราชการ สำเร็จการศึกษาจากสถาบันการศึกษา
ปอเนาะ มหาวิทยาลัยในประเทศและมหาวิทยาลัยต่างประเทศ มีความเข้าใจว่า 1) การดะอ์วะฮ์เป็น
การเชิญชวนให้มนุษย์ทำความดี และงดเว้นการทำชั่ว 2) การดะอ์วะฮ์สามารถทำได้หลายวิธี  ทั้งการ
ปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างที่ดีแก่มุสลิมและมนุษยชาติ 3) การดะอ์วะฮ์เป็นภารกิจที่มุสลิมทั้งเพศหญิง
และชายสามารถปฏิบัติได้ แต่การดะอ์วะฮ์เป็นหน้าที่เฉพาะกลุ่มบุคคลที่มีความรู้ด้านตับลีฆเป็นอย่าง
ดี และ 4) การยิ้มเมื่อพบปะผู้ อ่ืนทั้งที่ เป็นมุสลิมและศาสนิกชนศาสนาอ่ืน  เป็นส่วนหนึ่งของ
กระบวนการดะอ์วะฮ์ โดยประเด็นที่สัปปบุรุษมีความเข้าใจในระดับที่ต่ำกว่าคณะกรรมการประจำ
มัสยิด คือการเข้าใจว่าการดะอ์วะฮ์สามารถกระทำได้ในทุกสถานการณ์ตามกำลังและความสามารถ
ของผู้ปฏิบัติ และความเข้าใจที่คาดเคลื่อนของกลุ่มตัวอย่างทั้งสองกลุ่มที่มีต่อการดะอ์วะฮ์มากที่สุด 
คือการเข้าใจว่าผู้ดะฮ์วะฮ์จะต้องออกไปทำกิจกรรมนี้ทุก 3 วัน ทุก 40 วัน หรือ 4 เดือน ซึ่งถือว่าเป็น
รูปแบบที่ถูกต้องตามแนวทางของท่านศาสดามูฮัมหมัด 
 

2.2.4 ความคิดเห็นของชาวไทยมุสลิมต่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆท่ีเข้ามาในชุมชน 
  การศึกษาของธนโชติ ประหยัดทรัพย์ (2565, น. 156-170) พบว่า มีการวิพากษ์วิจารณ์กลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่เดินทางเข้ามาในชุมชนเกาะยาวน้อย อำเภอเกาะยาว จังหวัดพังงา ว่ากลุ่ม นี้ไม่
เพียงแต่มีการบริหารจัดการภารกิจต่าง ๆ ได้เป็นอย่างดี แต่ ในอีกมุมหนึ่ง กลับสร้างผลเสียกับ
ครอบครัวของผู้ที่เข้าร่วมเป็นสมาชิกของกลุ่ม เนื่องจากมุสลิมเพศชายที่เข้าร่วมกลุ่มฯ นิยมเข้าร่วม
กิจกรรมด้วยการเดินทางไปยังสถานที่อ่ืนบ่อยครั้ง ทั้ง ๆ ที่พวกเขาควรทำหน้าที่เป็นเสาหลักของ
ครอบครัว หรือบางคนมีภรรยาหลายคนและไม่สามารถให้การดูแลได้อย่างทั่วถึง อีกทั้งสมาชิกของ
กลุ่มนี้มักจะมีความประพฤติที่บกพร่องในการเข้าพักอาศัยในมัสยิดประจำชุมชน ซึ่งถือว่าเป็นสถานที่
ศักด์ิสิทธิ์และทรงเกียรติ อย่างไรก็ตาม กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังคงสามารถสร้างการเปลี่ยนแปลงในทาง
ที่ด ีให้เกิดขึ้นกับสมาชิกในชุมชนบางคนได้ ตัวอย่าง เช่น “ดะวะฮฺค้อ” ซึ่งเป็นมุสลิมคนหนึ่งในพ้ืนที่นี้ 
ที่ได้เปลี่ยนแปลงตนเองให้เป็นคนขยันและละหมาดบ่อยมากขึ้นกว่าเมื่ออดีต อีกทั้งยังมีความรักพ่ีน้อง
เป็นอย่างยิ่ง เขามักให้ความช่วยเหลือและชักชวนให้มุสลิมคนอ่ืน ๆ ร่วมกิจกรรมดะอ์วะฮ์กับเขาอยู่
บ่อยครั้ง แต่มักไม่ได้รับการตอบตกลงจากมุสลิมคนอ่ืนในชุมชน อย่างไรก็ตาม เขาก็มิได้ลดละความ
พยายามในการกระทำดังกล่าวลงแต่อย่างใด 
 

2.2.5 แนวคิดเกี่ยวกับการเผยแผ่ศาสนาอิสลามในประเทศไทย 
  แนวคิดแรกคือ “ซูฟี” เป็นแนวคิดที่ส่งเสริมให้มุสลิมฝึกฝนตนเองตามกรอบคุณธรรมอิสลาม 
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่เชื่อมั่นในแนวคิดนี้  มองว่าพฤติกรรมของมนุษย์ขึ้นอยู่กับความปรารถนาของ
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ปัจเจกบุคคล หากผู้ใดปรารถนาในอัลลอฮ์ ผู้นั้นย่อมเป็นคนดี และเมื่อใดที่มนุษย์แสวงหาความ 
พึงพอใจส่วนตัวมากกว่าความพึงพอใจตามหลักอิสลาม ก็จะนำมาซึ่งความชั่วร้าย ส่งผลให้กลุ่ม 
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆท่ียึดมั่นในแนวทางดังกล่าว ให้ความสำคัญในหลักสำคัญ 6 ประการดังต่อไปนี้  
   1) เตาฮีด คือ กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆให้ความสำคัญกับการกล่าวว่า “ลาอิลา
ฮะอิลลัลลอฮฺ” แปลว่า ไม่มีพระเจ้าองค์อ่ืนนอกจากอัลลอฮ์ รวมไปจนถึงการอธิบายความหมายของ
คำกล่าวนี้อย่างละเอียด  
   2) มุจาฮาดะฮฺ คือ กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นผู้ส่งเสริมความศรัทธาในศาสนาอิสลาม 
ด้วยการต่อสู้กับอารมณ์เบื้องต่ำแบบสัตว์เดรัจฉาน เพ่ือสร้างการภักดทีี่แท้จริงต่ออัลลอฮ์  
   3) คุรูจฟีซะบีลิลลาฮฺ คือ กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความเห็นชอบในการเดินทางจน
สิ้นชีพ เพ่ือปลดเปลื้องตนเองออกจากการเป็นทาสของสภาพแวดล้อม 
   4) อัดดะอ์วะฮ์ คือ กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆทำการประกาศเชิญชวนท่ามกลาง
สาธารณชน รวมไปถึงการเข้าพบกับบุคคลต่าง ๆ และเดินทางไปเผยแผ่หลักธรรมในพ้ืนที่ห่างไกล 
โดยมีรูปแบบการสื่อสารที่ใช้มากท่ีสุด คือการเคาะประตูบ้านมุสลิมและสนทนาแบบตัวต่อตัว เพ่ือเผย
แผ่หลักธรรมอิสลามโดยตรงให้แก่ผู้ฟัง  
   5) ซิกิรฺ คือ การที่ผู้ดะอ์วะฮ์รำลึกถึงอัลลอฮ์เพ่ือทำให้จิตใจของตนใสสะอาด  
   6) ซุฮดฺวัตตะวักกุ้ล คือ กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆส่งเสริมให้สมาชิกภายในกลุ่มลดความ
ต้องการทางโลกให้น้อยลง ด้วยการใช้ชีวิตอย่างเรียบง่าย และ “มอบกายถวายตน” แก่อัลลอฮ์ โดย
ไม่ตั้งข้อสงสัยหรือหาเหตุผลใด ๆ อย่างไรก็ตาม กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังคงมีความพยายามในการ
ประกอบอาชีพเพ่ือเลี้ยงชีพและสะสมทุน เพ่ือใช้สำหรับซื้อสิ่งของที่จำเป็นสำหรับเดินทางครั้งต่อไป 
(มะสาการี อาแด, 2543, น. 153-164)  
  แนวคิดที่สองคือ “สะลัฟ” เป็นแนวคิดที่เน้นการรักษาความบริสุทธิ์ของอิสลาม  ด้วยการ
ปฏิบัติตนตามคำสอนในอัลกุรอานร่วมกับคำสอนและแบบอย่างความประพฤติของศาสดามูฮัมหมัด 
ทั้งในมิติของตัวบทและเจตนารมณ์ของคำสอน เช่น การกระทำในสิ่งที่อัลลอฮ์อนุญาต งดเว้นสิ่ง
ที่อัลลอฮ์ไม่อนุญาต หรือสิ่งที่มีความคลุมเครือตามหลักศาสนา เช่น ยาสีฟัน ชา และกาแฟ เป็นต้น 
ดังนั้นผู้ที่ปฏิบัติตามแนวคิดนี้ จึงต่อต้านการใช้หลักตรรกวิทยามาตีความหลักคำสอนของอิสลาม โดย
กลุ่มคนที่นำแนวคิดนี้เข้ามาเผยแผ่ในประเทศไทย คือ กลุ่มผู้สำเร็จการศึกษาจากกลุ่มประเทศใน
ตะวันออกกลาง หนึ่งในนั้น คือ ดร. ญีฮาด เบ็น มุฮัมหมัด ซึ่งจบการศึกษาด้านศาสนาในระดับ
มหาบัณฑิตและดุษฎีบัณฑิตจากมหาวิทยาลัยอุมมุลกุรอ เมืองมักกะฮฺ ประเทศซาอุดิอาระเบีย ต่อมา
ได้ทำงานเป็นผู้บริหารในตำแหน่งผู้รับใบอนุญาต โต๊ะครู  และผู้บริหารโรงเรียนอิสลาฮียะห์ จังหวัด
ยะลา และคณบดีบัณฑิตวิทยาลัย ณ วิทยาลัยอิสลามยะลา เขาส่งเสริมให้มุสลิมในภาคใต้ของไทยมี
การศึกษาที่ดีข้ึน เพ่ือสร้างสังคมมุสลิมที่แท้จริง โดยการเผยแผ่ความรู้และความเชื่อที่ถูกต้องตามหลัก
อิสลาม ยกเลิกประเพณีหรือพิธีกรรมต่าง ๆ ที่ขัดกับหลักศาสนา สิ่งเหล่านี้ทำให้เขาเป็นผู้มีอิทธิพลต่อ
ความคิดของคนรอบข้างและบรรดาลูกศิษย์จำนวนมาก วิธีการเผยแผ่ศาสนาของเขามีความสอดคล้อง
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กับแนวทางสะลัฟได้แก่ 1) การอธิบายเนื้อหาในอัลกุรอาน คำสอนและความประพฤติของศาสดา 
มูฮัมหมัด 2) การยอมรับหรือปฏิเสธความคิดของนักวิชาการอิสลามอย่างเหมาะสม 3) การใช้
สติปัญญาร่วมกับหลักจิตวิทยาในการเผยแผ่คำสอน 4) การมีมารยาทและประพฤติตนเป็นแบบอย่าง
ที่ดี และ 5) การอ้างอิงแหล่งข้อมูลด้านศาสนา โดยเริ่มจากลำดับแรกคือ คัมภีร์อัลกุรอาน ลำดับ
ต่อมาคือ คำสอนและความประพฤติของศาสดามูฮัมหมัด (หะดีษ) ทัศนะของนักวิชาการในอดีต และ
ทัศนะของนักวิชาการยุคใหม่ตามลำดับ (กอนีต๊ะห์ บูงอตาหยง, 2550, น. 21-240)  

2.2.6 หน้าที่และบทบาทของขบวนการดะอ์วะฮ์และกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 

  ขบวนการดะอ์วะฮ์เป็นสัญลักษณ์ของการฟ้ืนฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซีย พวกเขาแสดง
ปฏิกิริยาต่อต้านแนวคิดและพฤติกรรมที่ขัดกับหลักอิสลาม และเมื่อมาเลเซียได้รับเอกราช ขบวนการ
ดะอ์วะฮ์ก็มีความเข้มแข็งมากยิ่งขึ้น เพราะกลุ่มดะอ์วะฮ์สามารถเข้าถึงกลุ่มคนทั้งที่เป็นและไม่เป็น
มุสลิมในพ้ืนที่ต่าง ๆ ได้อย่างดี  ซึ่ งขบวนการดะอ์วะฮ์ในมาเลเซียได้รับอิทธิพลจากแนวคิด  
“วะฮาบีย์ (Wahabi)” ผ่านปัญญาชนที่จบการศึกษาจากอาหรับ เมื่อเยาวนชนกลุ่มนี้สำเร็จการศึกษา
แล้ว จึงนำความรู้ที่ตนได้รับไปเผยแผ่ต่อยังบ้านเกิด เพ่ือสร้างการปฏิรูปศาสนาที่บ้านเกิดของตน ยิ่ง
ไปกว่านั้นยังมีกระบวนการ “อิสลามาภิวัตน์ ( Islamization)” ที่มุ่งเน้นการทำทุกอย่างให้สอดคล้อง
กับหลักอิสลาม โดยมีปัจจัยสำคัญมาจากการส่งเสริมของขบวนการดะอ์วะฮ์ ซึ่งขบวนการดะอ์วะฮ์ใน
มาเลเซียประกอบไปด้วยสองแนวคิดหลักที่สำคัญ คือ แนวคิดการกลับสู่รากฐานดั้งเดิมของศาสนา
อิสลาม (Fundamentalism) และแนวคิดการทำให้อิสลามมีความบริสุทธิ์ (The Purification of 
Islam) (ภัทรมน กาเหย็ม, 2554, น. 111-113)  

ในกรณีของประเทศไทย กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีบทบาทในการช่วยดำรงและสร้างความเป็น
มุสลิม ผ่านกิจกรรมเยี่ยมเยือนชาวบ้านในชุมชนต่าง ๆ โดยผู้รับสารจากกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะมี
ศรัทธาในอัลลอฮ์ เทวทูต ศาสดา คัมภีร์ วันสิ้นโลก และการกำหนดสิ่งที่ดีและชั่ว (กฎแห่ง
สภาวการณ์) ตามหลักศาสนาอิสลามเพ่ิมมากขึ้น นอกจากนี้ ผู้รับสารยังปฏิบัติพิธีการละหมาดบ่อย
มากขึ้น ทั้งการละหมาดคนเดียวและการรวมตัวกันละหมาดในมัสยิด เพราะกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
กระตุ้นให้ผู้ฟังเห็นถึงความสำคัญของการละหมาดและการปฏิบัติศาสนกิจอื่น ๆ ตามหลักอิสลาม โดย
การสื่อสารของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับผู้ฟังจะเกิดขึ้นในสามลักษณะคือ การสื่อสารจากบนลงล่าง เป็น
การสื่อสารที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆพยายามสื่อไปยังผู้ฟัง เพ่ือเผยแผ่คำสอนของศาสนาอิสลาม การ
สื่อสารแนวตั้ง เป็นการสื่อสารจากผู้ฟังไปยังกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เมื่อเกิดข้อสงสัยในหลักคำสอนทาง
ศาสนาบางประการ และสุดท้ายคือการสื่อสารในแนวราบ เกิดขึ้นในการสื่อสารที่เป็นประเด็นทั่วไป 
ซ่ึงมิได้เกี่ยวข้องกับเนื้อหาทางศาสนา โดยการสื่อสารทั้ง 3 ลักษณะนี้จะมีการสลับสับเปลี่ยนกันไปมา
ตามเนื้อหาของการสื่อสารในแต่ละประเด็น (ณัฐพงศ์ สวนดี, 2559, น. 57-65)  
  การเผยแผ่คำสอนของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เป็นปัจจัยหนึ่งที่ทำให้เกิดการตื่นตัวด้านศาสนา
ขึ้นในหมู่มุสลิมชาติพันธุ์มลายู ตัวอย่าง เช่น ชุมชนกือเม็ง ที่ตั้งอยู่ในพ้ืนที่ภาคใต้ของไทย ซึ่งแต่เดิม
มุสลิมบางส่วนในชุมชนนี้มีความประพฤติหลายประการ ที่ขัดกับหลักคำสอนของศาสนาอิสลาม เช่น 
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เล่นการพนัน เสพยาเสพติด ละทิ้งการละหมาด หรือประกอบพิธีกรรมเกี่ยวกับวิญญาณตามความเชื่อ
ดั้งเดิมของท้องถิ่น ฯลฯ เมื่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเข้าไปทำงานเผยแผ่ศาสนาในชุมชน พวกเขามิได้
มุ่งเน้นให้มุสลิมในชุมชนละทิ้งความเชื่อของท้องถิ่น หรือเปลี่ยนแปลงความประพฤติหรือความเชื่อ
ส่วนบุคคลอย่างสิ้นเชิง แต่ให้ความสำคัญกับการเชิญชวนให้มุสลิมไปละหมาดที่มัสยิด หรือ
ปรับเปลี่ยนกิจวัตรบางอย่างไปตามแนวทางที่พวกเขาเสนอแนะเท่านั้น มิได้มีการดูแคลนความเชื่อ
เดิมของมุสลิมในท้องถิ่นแต่อย่างใด ที่สำคัญคือการที่ชาวบ้านพบว่ามีมุสลิมบางคนในท้องถิ่นที่เข้า
ร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ส่งผลให้มุสลิมคนนั้นสามารถเลิกใช้ยาเสพติด และหันกลับมาให้
ความสำคัญกับการปฏิบัติศาสนกิจแทน เหล่านี้เป็นสิ่งที่คนในชุมชนสามารถรับรู้ถึงการเปลี่ยนแปลง
เชิงบวกได้อย่างชัดเจน (อนุสรณ์ อุณโณ, 2554, น. 47-55) 
  นอกจากนี้ ในประเทศไทยยังมีกลุ่มดะอ์วะฮ์ที่ไม่ใช่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เช่น กลุ่มดะอ์วะฮ์ที่
ประกอบไปด้วยสมาชิกเฉพาะมุสลิมเพศหญิง (มุสลิมะฮ์) ได้ทำหน้าที่เผยแผ่ศาสนาทั้งในพ้ืนที่
กรุงเทพมหานครฯ และจังหวัดชายแดนใต้  โดยใช้แนวทางในการเผยแผ่ศาสนาด้วยวิธีการที่
หลากหลาย ได้แก่ 1) การเผยแผ่ความรู้ด้านศาสนาผ่านกิจกรรม เช่น การสัมมนา การอบรม การ
เรียนการสอน การจำหน่ายสิ่งพิมพ์ และการบรรยายผ่านสื่อต่าง ๆ 2) การสั่งสอนให้ทำความดีและ 
ละเว้นความชั่ว โดยใช้กิจกรรมต่าง ๆ เช่น การละหมาดร่วมกัน การเข้าค่าย การเยี่ยมเยือนตาม
บ้านเรือน การออกแถลงการณ์แสดงจุดยืน และการเผยแพร่ข้อมูลผ่านสื่อสิ่งพิมพ์ วิทยุ และสื่อ
ออนไลน์ 3) การเสริมสร้างกำลังใจ ด้วยการพบปะพูดคุย การเยี่ยมเยียน การให้คำปรึกษา และการให้
ความดูแลแบบตัวต่อตัวแก่มุสลิมใหม่ โดยพวกเขาเชื่อว่า ผู้ทำงานดะอ์วะฮ์จะต้องเลือกวิธีการเผยแผ่
ศาสนาที่เหมาะสมกับผู้ฟังแต่ละประเภท ต้องมีความเข้าใจในบริบทของผู้ฟัง และตระหนักอยู่เสมอว่า
วิธีการดะอ์วะฮ์ที่เหมาะสมมีมากกว่า 1 วิธี (อัลฮุดา บินตีฮารุน, 2557, น. 243-256)  
  ในบางพ้ืนที่ของประเทศไทย นอกจากกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะทำหน้าที่เผยแผ่ศาสนาอิสลาม
แล้ว พวกเขายังมีบทบาทอ่ืน ๆ ทางสังคม ที่ช่วยเสริมสร้างกระบวนการเป็นมุสลิมเพ่ิมเติมจากการ 
เผยแผ่คำสอนทางศาสนาตามแนวทางของกลุ่ม เช่น การเป็นครูสอนศาสนาในชุมชนที่ไม่มีครูสอน
ศาสนาอิสลาม รวมไปจนถึงการทำหน้าที่เป็นผู้ทำพิธีปฏิญาณตนให้แก่ผู้ที่ต้องการเป็นมุสลิมใหม่ และ
นำมุสลิมใหม่บางส่วนให้ร่วมติดตามการเผยแผ่ศาสนาไปยังสถานที่ต่าง ๆ โดยกลยุทธสำคัญของกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ในการสร้างกระบวนการกลายเป็นมุสลิม คือการใช้ความเป็นชาติพันธุ์และการเป็น
กลุ่มคนชายขอบของประชาชนในพ้ืนที่ภาคเหนือ เพื่อสร้างการเข้าถึงและทำการหล่อหลอมความเป็น
มุสลิม ผ่านการปฏิบัติศาสนกิจอย่างซ้ำ ๆ จนกลายเป็นความเคยชิน ซึ่งกระบวนการเหล่านี้จะดำเนิน
อย่างค่อยเป็นค่อยไป แต่สามารถสร้างการเปลี่ยนแปลงได้ถึงระดับจิตสำนึกของผู้เข้าร่วม (สมัคร์  
กอเซ็ม, 2556, น. 86-146) 
  

2.3 แนวคิดนำในการวิจัย 
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  แนวคิดนำในการวิจัยนี้ให้ความสำคัญกับการศึกษาอัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่
สังกัดมัรกัสจังหวัดฉะเชิงเทรา ซ่ึงเป็นกลุ่มหลักท่ีมีบทบาทในการเผยแผ่ศาสนาอิสลามในพ้ืนที่จังหวัด
นี้ อัตลักษณ์ของคนกลุ่มนี้ประกอบไปด้วยวิถีชีวิตที่ มีลักษณะเฉพาะกลุ่ม การปฏิบัติศาสนกิจอย่าง
เคร่งครัด การมีปฏิสัมพันธ์ทางสังคมทั้ งระหว่างภายในกลุ่มของตนเองและปฏิสัมพันธ์กั บ
บุคคลภายนอกกลุ่ม และกิจกรรมเผยแผ่ศาสนาอิสลามที่มีรูปแบบชัดเจน โดยอัตลักษณ์เหล่านี้มีความ
เกี่ยวข้องและมีปฏิสัมพันธ์กับปัจจัยอ่ืน ๆ หลายประการได้แก่ 1) หลักธรรมอิสลาม ซึ่งมีแหล่งที่มา
จากคัมภีร์อัลกุรอาน คำสอนและความประพฤติของศาสดามูฮัมหมัด 2) การตีความหลักธรรมอิสลาม 
เพ่ือสร้างแนวทางในการดำเนินงานของกลุ่ม ซึ่งปรากฏให้เห็นในรูปแบบของหนังสือหรือตำราที่มีการ
เผยแพร่ภายในกลุ่ม และจุดมุ่งเน้นเกี่ยวกับคุณธรรมตามหลักการอิสลาม 3) การเผยแผ่หลักธรรม
อิสลามตามแนวทางของกลุ่มตน โดยใช้วิธีการที่หลากหลาย หนึ่งในนั้นคือการเรียนการสอนให้แก่
มุสลิมและประชาชนทั่วไปที่มีความสนใจศึกษาหรือต้องการเข้ารับศาสนาอิสลาม ซึ่งอาจมีแนวคิดหรือ
วิธีการสอนที่แตกต่างจากการเรียนการสอนศาสนาอิสลามแบบดั้งเดิมของชุมชน และ 4) การตอบรับ
จากคนในชุมชน ทั้งกลุ่มที่มีส่วนร่วมและไม่มีส่วนร่วมในกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เป็นผู้
สะท้อนการตอบรับที่มีต่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆทั้งในด้านของปฏิกิริยาโต้ตอบ และการเปลี่ยนแปลง
ความคิดหรือพฤติกรรมในการดำเนินชีวิต ที่มีการมุ่งสู่ความดีตามหลักศาสนาอิสลาม (ภาพที ่2.1) 
 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
ภาพที่ 2.1 แนวคิดนำในการวิจัย 
แหล่งที่มา: พัฒนาโดยผู้วิจัย 



 
 

บทท่ี 3 
 

ระเบียบวิธีวิจัย 
3.1 ระเบียบวิธวีิจัย 

 

  การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ภายใต้กระบวนทัศน์การ
ตีความ (Interpretivism Paradigm) ที่เน้นทำความเข้าใจปรากฏการณ์ของสังคม ผ่านสิ่งที่ผู้วิจัยให้
ความสนใจ ทั้งในองค์รวมและส่วนย่อยของสิ่งที่ศึกษา (พิชาย รัตนดิลก ณ ภูเก็ต, 2555, น. 86) โดย
ผู้วิจัยใช้แนวทางในการศึกษาแบบ “มุสลิมศึกษา” หมายถึงการศึกษาหรือวิจัยกับผู้ที่ประกาศตัวว่า
นับถือศาสนาอิสลาม แต่ก็อาจมีความประพฤติที่ขัดกับหลักศาสนาบ้าง ดังนั้นมุสลิมศึกษาจึงเป็น
การศึกษาเฉพาะประชากรมุสลิมที่เป็นมนุษย์ธรรมดา มิใช่การศึกษาศาสนาอันศักดิ์สิทธิ์ ผลการศึกษา
ที่ได้จึงไม่ใช่ความจริงสูงสุดที่ไม่สามารถโต้แย้งหรือวิจารณ์ได้ ในชณะเดียวกันผู้วิจัยต้องให้ความ
เคารพในความเป็นมุสลิมของผู้ให้ข้อมูลในขณะที่ทำการศึกษา (ชัยวัฒน์ สถาอานันท์, 2541, น. 6-10) 
ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยให้ความสนใจทั้งพฤติกรรมส่วนบุคคลของผู้ที่ประกาศตนว่าเป็นมุสลิม ควบคู่
กับการพิจารณาบริบททางสังคมที่อาจส่งผลหรือเป็นแหล่งกำเนิดของพฤติกรรมเหล่านั้น โดยให้
ความสำคัญกับการศึกษาทั้งในระดับบุคคลและระดับกลุ่ม ซึ่งมีความเกี่ยวข้องกับความคิดและ
พฤติกรรมส่วนบุคคลของกลุ่มตัวอย่างและของคนในชุมชนโดยรวมด้วย นอกจากนี้ผู้วิจัยยังใช้
การศึกษาเอกสาร (Document Study) ทั้งในระดับปฐมภูมิ (Primary) และทุติยภูมิ (Secondary) 
โดยเอกสารปฐมภูมิ คือ หนังสือหรือตำราที่ถูกนำมาเผยแพร่ภายในกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ และเอกสาร
ทุติยภูมิ คือ หนังสืองานวิจัย บทความ และแหล่งข้อมูลต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เพ่ือ
สร้างความเข้าใจเกี่ยวกับแนวคิด ความเชื่อ หลักปฏิบัติ และความคิดเห็นของมุสลิมในชุมชนต่าง ๆ ที่
มีต่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
 

3.1.1 กลุ่มเป้าหมายและผู้ให้ข้อมูลในการศึกษา  

  กลุ่มเป้าหมายในการศึกษานี้  คือสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่สังกัดศูนย์ (มัรกัส) ประจำ
จังหวัดฉะเชิงเทรา โดยทำการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยการสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant 
Observation) ควบคู่กับการสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) ตามแนวทางชาติพันธุ์วรรณา
(Ethnography) จากผู้ให้ข้อมูลสำคัญ (Key Informants) ซึ่งได้มาด้วยการเลือกแบบเฉพาะเจาะจง 
(Purposive Sampling) ร่วมกับการสุ่มแบบลูกโซ่  หรือเรียกอีกอย่างหนึ่ งว่าเป็นการสุ่มแบบ 
Snowball Sampling โดยทำการเลือกจาก 2 กลุ่ม ดังต่อไปนี้ 
   1) สมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่สังกัดศูนย์ (มัรกัส) จังหวัดฉะเชิงเทรา อายุ
ตั้งแต่ 19 ถึง75 ปี จำนวน 5 คน เป็นกลุ่มตัวอย่างที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับอัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ 
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ตับลีฆ และการใช้อัตลักษณ์ในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม เพ่ือส่งเสริมคุณธรรมให้กับผู้อื่น เนื่องจาก
บุคคลเหล่านี้ทำหน้าที่เป็นผู้เผยแผ่หลักธรรมของศาสนาอิสลามไปยังชุมชนต่าง ๆ อีกทั้งยังมีบทบาท
เป็นผู้กระตุ้นให้มุสลิมเกิดความศรัทธาต่ออัลลอฮ์อย่างแท้จริง ซึ่งรวมไปถึงการเชิญชวนให้มุสลิม
กระทำความดีและปฏิบัติศาสนกิจตามหลักศาสนาอย่างเคร่งครัด  
   2) มุสลิมที่อาศัยอยู่ในชุมชน ซึ่งเป็นผู้ที่มีอายุตั้งแต่ 19 ถึง 75 ปี ทั้งผู้ที่มีประการณ์
ร่วมและผู้ที่ไม่มีประการณ์ร่วม ในกิจกรรมเผยแผ่หลักธรรมอิสลามของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆสังกัดมัรกัส
ประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา โดยกำหนดจำนวนผู้ที่มีประสบการณ์ร่วมและผู้ที่ไม่มีประสบการณ์ร่วมรวม
ทั้งสิ้นจำนวน 10 คน เพ่ือเป็นผู้ให้ข้อมูลสำคัญเกี่ยวกับอัตลักษณ์ การใช้อัตลักษณ์ และผลที่เกิดขึ้น
จากการเผยแผ่หลักธรรมอิสลามของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่มีต่อตนเอง ครอบครัว และชุมชน 
 

3.1.2 วิธีการรวบรวมข้อมูล 
   1) การเก็บข้อมูลจากแหล่งข้อมูลปฐมภูมิ ด้วยวิธีการสัมภาษณ์เชิงลึก  (In-depth 
Interview) และการสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant Observation) ผ่านการเข้าร่วมกิจกรรมของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆและชาวบ้านในชุมชน โดยจำแนกออกเป็น 2 ส่วนได้แก่ 
    1.1) ส่วนของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ใช้การสัมภาษณ์เชิงลึก เพ่ือเก็บรวบรวม
ข้อมูลเกี่ยวกับอัตลักษณ์ส่วนบุคคลและอัตลักษณ์ของกลุ่ม รวมไปจนถึงการใช้อัตลักษณ์และสื่อต่าง ๆ 
ในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม เพ่ือส่งเสริมคุณธรรมให้แก่คนในชุมชน ร่วมกับการสังเกตแบบมี  
ส่วนร่วม เพ่ือเก็บรวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ปฏิกิริยาโต้ตอบระหว่าง
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆด้วยกันเอง และระหว่างสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับคนในชุมชน โดยผู้วิจัยได้
เข้าไปศึกษาในฐานะสมาชิกใหม่ของกลุ่มฯ พร้อม ๆ กับทำวิจัย เพ่ือศึกษาถึงอัตลักษณ์และวิธีการ
ดำเนินงานของกลุ่ม ทั้งนี้ผู้วิจัยได้แจ้งให้ผู้นำและสมาชิกกลุ่มฯ ทราบถึงที่มา วัตถุประสงค์ และ
ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับจากการวิจัย ด้วยการอธิบายในภาษาที่ผู้ฟังสามารถเข้าใจได้ง่าย ใน
ระหว่างการทำวิจัย ผู้วิจัยได้เข้าร่วมกิจกรรมและฝึกปฏิบัติตนตามสูตรของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
เหมือนกับสมาชิกคนอ่ืน ๆ เช่น การอ่านคัมภีร์อัลกุรอานและตำราที่ ใช้เผยแพร่ภายในกลุ่ม การ
รับประทานอาหารมื้อเที่ยงและมื้อเย็นร่วมกันตามแนวทางดะอ์วะฮ์ตับลีฆ การนอนค้างคืนที่มัสยิด
และศูนย์รวมกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา การเข้าประชุมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใน
ทุกเย็นวันพฤหัสบดีพร้อมทั้งละหมาดเวลาเย็น (ละหมาดมัฆริบ) กับสมาชิกคนอ่ืนภายในศูนย์รวมของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆฯ การเข้าร่วมการทำกิจกรรมเพ่ือฝึกฝนตนเองตามสูตรของกลุ่มเป็นเวลา 3 วัน 
รวมไปจนถึงการปรับเปลี่ยนการแต่งกายให้สอดคล้องกับแนวปฏิบัติของกลุ่ม และใช้การกล่าวทักทาย
แบบมุสลิมเมื่อพบเจอมุสลิมคนอ่ืน ๆ แต่เนื่องจากในช่วงที่ทำการเก็บรวบรวมข้อมูลยังมีการแพร่
ระบาดของโรคติดเชื้อไวรัสโคโรนาสายพันธุ์ใหม่ 2019 (Covid-19) ส่งผลให้ผู้วิจัยติดเชื้อโรคดังกล่าว
ด้วย ดังนั้นผู้วิจัยจึงจำเป็นต้องหยุดการเก็บข้อมูลภาคสนามเป็นเวลาทั้งสิ้น 15 วัน ซึ่งผู้วิจัยได้แจ้ง
ข้อมูลนี้ไปยังผู้นำและสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆให้รับทราบ และภายหลังจากที่รักษาตัวจนหายดี
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แล้ว ผู้วิจัยจึงกลับเข้าไปร่วมกิจกรรมของกลุ่มฯ เพ่ือเก็บข้อมูลภาคสนามต่อไป รวมระยะเวลาที่ร่วม
ทำกิจกรรมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆทั้งหมด 25 วัน 
    1.2) ส่วนของชาวไทยมุสลิมที่อาศัยอยู่ในชุมชน ใช้การสัมภาษณ์เชิงลึกเพ่ือ
เก็บข้อมูลเกี่ยวกับบริบทของชุมชน ความเข้าใจที่มีต่ออัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ  บทบาทของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม เพ่ือส่งเสริมคุณธรรมให้แก่คนในชุมชน และการ
ตอบรับของคนในชุมชน ที่มีต่อการทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ การสัมภาษณ์นี้ดำเนินไป
ร่วมกับการสังเกตแบบมีส่วนร่วมในการสนทนาและทำกิจกรรมร่วมกัน ระหว่างคนในชุมชนกับสมาชิก
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เพ่ือเก็บข้อมูลเกี่ยวกับปฏิกิริยาโต้ตอบระหว่างคนในชุมชนด้วยกันเอง และ
ปฏิกิริยาโต้ตอบระหว่างคนในชุมชนกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งประกอบไปด้วยการแสดงออกทาง 
สีหน้า ท่าทาง และน้ำเสียงในการพูด โดยผู้วิจัยได้เข้าไปพักอาศัยภายในที่พักแห่งหนึ่ง ที่ตั้งอยู่ภายใน
ชุมชน อีกทั้งยังซื้ออาหารและของใช้ส่วนตัวจากร้านค้าของชาวบ้านภายในชุมชน เพ่ือสร้าง
ความคุ้นเคยกับเจ้าของร้านค้าและชาวบ้านคนอ่ืน ๆ ในชุมชน โดยไดอ้ธิบายให้ชาวบ้านทราบว่าผู้วิจัย
เป็นใครและเข้ามาทำอะไรในชุมชนของพวกเขา นอกจากนี้ผู้วิจัยยังปฏิบัติตนตามแนวทางของ
ชาวบ้านในชุมชน เช่น เข้าร่วมการละหมาดในวันศุกร์ เข้าร่วมงานเลี้ยงน้ำชาของมัสยิดในชุมชน เลือก
รับประทานอาหารที่ถูกปรุงโดยมุสลิม ปรับเปลี่ยนการแต่งกายขณะที่อยู่ในพ้ืนที่สาธารณะให้ถูกต้อง
ตามหลักอิสลาม และใช้การทักทายแบบมุสลิม เพ่ือทักทายชาวบ้านในชุมชนก่อนที่จะเริ่มทำกิจกรรม
ต่าง ๆ เป็นต้น ซึ่งการปฏิบัติตนเช่นนี้ส่งผลให้ผู้วิจัยไม่พบปฏิกิริยาเชิงลบเมื่อมีปฏิสัมพันธ์กับสมาชิก
คนอ่ืน ๆ ในชุมชน 
   2) การเก็บข้อมูลจากแหล่งทุติยภูมิ ได้แก่ งานวิจัย บทความวิชาการ บทความวิจัย 
หนังสือ วิทยานิพนธ์ และเว็บไซต์ต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับหลักธรรมศาสนาอิสลาม อัตลักษณ์ศาสนา
อิสลาม อัตลักษณ์ของมุสลิมในประเทศไทย รวมไปจนถึงประวัติความเป็นมา บทบาท และอิทธิพล
ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆท่ีมีต่อชุมชนมุสลิมและชุมชนพหุวัฒนธรรมในประเทศไทย 
 

3.1.3 วิธีการวิเคราะห์ข้อมูล 
การวิเคราะห์ข้อมูลใช้วิธีการต่าง ๆ ดังต่อไปนี้  

   1) การวิเคราะห์เนื้อหา (Content Analysis) เป็นการตรวจสอบความถี่ของเนื้อหา
ที่ได้จากการทบทวนวรรณกรรม การสัมภาษณ์เชิงลึกแบบกึ่งโครงสร้าง และการสังเกตแบบมีส่วนร่วม 
โดยเน้นไปที่เนื้อหาที่ปรากฏในเอกสารก่อนเพ่ือแจกแจงให้เห็นถึงแนวคิด และผลการวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
แล้วนำมาสร้างเป็นแนวคิดนำ หลังจากนั้นจึงวิเคราะห์เนื้อหาของข้อมูลที่ได้จากการลงพ้ืนที่ ซึ่ง
ประกอบไปด้วย 4 ประเด็นหลัก คือ อัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ การใช้อัตลักษณ์ของกลุ่ม  
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม บทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรม
อิสลาม และผลจากการเผยแผ่หลักธรรมหรือทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
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   2) การจัดหมวดหมู่ (Typological Analysis) เริ่มจากการนำข้อมูลทั้งหมดที่ได้มา
จากภาคสนามมาจัดเป็นกลุ่มตามเรื่อง ประเด็นปัญหา และวัตถุประสงค์การวิจัย จากนั้นจึงนำข้อมูล
ที่มีความคล้ายคลึงหรือมีลักษณะบางอย่างร่วมกัน จัดให้เข้ามาอยู่เป็นหมวดหมู่ย่อย ๆ เพ่ือให้เห็น
รายละเอียดตามเรื่องต่าง ๆ อีกท้ังสามารถทำการเชื่อมโยงข้อมูลในลำดับต่อไป อันจะนำไปสู่การสร้าง
ข้อสรุปต่อไป  
   3) การสังเคราะห์ (Synthesis) คือ การนำข้อมูลทั้งหมดที่ได้จากหลายแหล่งและ
หลายวิธีการมาใช้ร่วมกันอย่างผสมผสานเพ่ือสร้างความชัดเจน ควบคู่กับการตรวจสอบความ
น่าเชื่อถือ  
   4) การตีความ (Interpretation) คือ การแสวงหาความหมายแท้จริงที่แฝงอยู่ใน
วรรณกรรมหรือคำพูดของบุคคลต่าง ๆ ที่เป็นแหล่งข้อมูล ตลอดจนถึงการทำความเข้าใจในอารมณ์
หรือความรู้สึกของผู้พูดในขณะที่สนทนา 
 

3.1.4 การตรวจสอบความน่าเชื่อถือของข้อมูล  
 ข้อมูลที่ได้มาจากแหล่งต่าง ๆ ได้นำมาตรวจสอบด้วยวิธีการดังต่อไปนี้ 
   1) การตรวจสอบแบบสาม เส้ า เชิ งข้ อมู ล  (Data Triangulation) ด้ วยการ
เปรียบเทียบผลการวิเคราะห์ข้อมูลจากการทำวิจัยกับข้อมูลอีกสองแหล่งสำคัญได้แก่ การตรวจสอบ
ระหว่างผู้ให้ข้อมูลด้วยกันเอง และการตรวจสอบกับวรรณกรรมที่เกี่ยวข้อง เพ่ือพิจารณาว่ามีความ
เหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร 
   2) การตรวจสอบโดยผู้ให้ข้อมูล (Respondent Validation) คือการนำข้อมูลที่ได้
จากการวิจัยกลับไปนำเสนอ พูดคุย และแลกเปลี่ยนความคิดเห็นกับกลุ่มตัวอย่าง ในลักษณะของการ
คืนข้อมูล เพ่ือสร้างความเข้าใจที่ถูกต้องในผลการวิจัยร่วมกัน 
 

3.2 แผนการดำเนินงานตลอดการวิจัย  

ตารางท่ี 3.2 แผนการดำเนินงานตลอดการวิจัย 

ขั้นตอนการดำเนินงาน 
เดือนที ่

1 2 3 4 5 6 7 8 

1. กำหนดประเด็นที่สนใจ                 
2. ทบทวนวรรณกรรม                 
3. กำหนดหัวข้อและวัตถุประสงค์ของงานวิจัย                 
4. ออกแบบงานวิจัย                 
5. ออกแบบคำถามสำหรับการสัมภาษณ์                 
6. ปรับปรุงวิธีวิจัยและคำถามสำหรับสัมภาษณ์                 
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ขั้นตอนการดำเนินงาน 
เดือนที ่

1 2 3 4 5 6 7 8 

7. เก็บและวิเคราะห์ข้อมูลภาคสนาม                 
8. วิเคราะห์ข้อมูลทั้งหมดจากการวิจัย                 
9. ตรวจสอบความถูกต้องของข้อมูล                 
10. ปรับปรุงข้อมูลจากการวิจัย                 
11. นำเสนอผลการวิจัย                 
 

3.3 ทรัพยากรที่จำเป็น 

  1) การอบรมเพ่ือสร้างความรู้ความเข้าใจในการทำ I-THESIS 
  2) การอบรมเพ่ือสร้างความรู้ความเข้าใจในการใช้โปรแกรม Endnote 
 
3.4 จริยธรรมในการวิจัย 
  1) ใช้แบบการให้ความยินยอมในการให้ข้อมูลในการวิจัย (Informed Consent) และแจ้ง
รายละเอียดในการวิจัยให้แก่ผู้ให้ข้อมูลทุกคนทราบโดยทั่วกัน เพ่ือให้ทราบถึงที่มา วัตถุประสงค์ 
ขั้นตอนการดำเนินงานวิจัย และขอบเขตการเปิดเผยข้อมูลการวิจัยอย่างครบถ้วน เพ่ือสร้างความ
มั่นใจว่าผู้ให้ข้อมูลมีความเข้าใจในประเด็นดังกล่าวอย่างแท้จริง และยินดีให้ความยินยอมในการให้
ข้อมูลแก่ผู้วิจัย 
  2) เสนองานวิจัยต่อคณะกรรมการจริยธรรมการวิจัยในมนุษย์ ( IRB) เพ่ือสร้างความมั่นใจว่า
การดำเนินงานวิจัยครั้งนี้จะไม่ก่อให้เกิดโทษมากกว่าประโยชน์  ที่จะได้รับจากการดำเนินงาน 
โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ผลกระทบเชิงลบที่อาจเกิดขึ้นกับผู้ให้ข้อมูลในการวิจัย เนื่องจากผู้ให้ข้อมูลมี
วัฒนธรรม ความเชื่อ และศาสนาที่แตกต่างจากคนส่วนใหญ่ในสังคม เพ่ือป้องกันมิให้ผู้วิจัยละเมิด
ความเป็นส่วนตัวหรือศรัทธาทางศาสนาของผู้ให้ข้อมูล  
  3) เคารพในความเป็นมนุษย์ ความเชื่อส่วนบุคคล และตระหนักถึงสิทธิทางวัฒนธรรมของ
ผู้ให้ข้อมูล โดยการไม่บังคับให้ตอบคำถามในกรณีที่ไม่สมัครใจ ไม่ตัดสินคุณค่าหรือความถูกต้องใน
ความเชื่อและแนวทางปฏิบัติตนของผู้ให้ข้อมูล และให้อิสระแก่ผู้ให้ข้อมูลในการยกเลิกการสนทนา
หรือการให้ข้อมูลแก่นักวิจัยเมื่อใดก็ได้ตามที่ผู้ให้ข้อมูลต้องการ รวมทั้งไม่มอบสินจ้าง รางวัล หรือ
สร้างแรงกดดันอื่นใดแก่ผู้ให้ข้อมูลเพื่อแลกกับความยินยอมในการให้ข้อมูล 
  4) เก็บข้อมูลส่วนบุคคลและไฟล์บันทึกเสียงให้เป็นความลับอย่างสูงสุด เนื่องจากการวิจัยครั้ง
นี้เกี่ยวข้องกับความเชื่อส่วนบุคคล และความศรัทธาทางศาสนา ที่อาจกระทบกับความตึงเครียดหรือ
ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มคน ที่มีความเชื่อทางศาสนาบางส่วนแตกต่างกัน ซึ่งมีความละเอียดอ่อนและ
ซับซ้อน ด้วยเหตุนี้  จึงใช้การบันทึกข้อมูลข้างต้นลงในอุปกรณ์ เก็บข้อมูลแบบไม่ต่อสัญญาณ
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อินเทอร์เน็ต ตรวจสอบภัยคุกคามทางคอมพิวเตอร์ที่ใช้ดำเนินการกับข้อมูลทุกครั้งที่ปฏิบัติงาน และ
ใช้ระบบป้องกันการเข้าถึงข้อมูลแบบป้อนรหัสผ่าน เพ่ือป้องกันข้อมูลส่วนบุคคลที่เปราะบางเหล่านี้
เผยแพร่ออกไปยังบุคคลอื่นที่ไม่มีความเกี่ยวข้องกับงานวิจัย  
  5) ใช้นามสมมุติหรือหมายเลขแทนชื่อ-สกุลของผู้ให้ข้อมูลทั้งหมดที่ปรากฏอยู่ในเล่มรายงาน
การวิจัย ทั้งนี้เพ่ือป้องกันมิให้บุคคลใดสืบทราบได้ว่าบทสัมภาษณ์หรือคำพูดวรรคนั้น ๆ มาจากบุคคล
ใดในพ้ืนที่ ซึ่งอาจทำให้เกิดผลกระทบเชิงลบแก่ผู้ให้ข้อมูล เช่น การถูกตีตราทางสังคม การถูกด้อยค่า
ความเชื่อส่วนบุคคล การเกิดความขัดแย้งระหว่างบุคคล และการถูกเลือกปฏิบัติหรือถูกคุกคามจากผู้
ที่มีความคิดเห็นตรงกันข้าม 
  6) เลือกทำการเก็บข้อมูลโดยการสัมภาษณ์เชิงลึกในวันอาทิตย์ ซึ่งมักเป็นวันหยุดประจำ
สัปดาห์ในการทำงานของสถานประกอบการต่าง ๆ และวันหยุดหรือวันอ่ืน ๆ ที่ผู้เข้าร่วมการวิจัย
สะดวกให้ข้อมูลแก่ผู้วิจัย เพ่ือทำการเก็บข้อมูลจากผู้เข้าร่วมการวิจัยที่มิได้หยุดปฏิบัติงานในวัน
อาทิตย์หรือวันหยุดนักขัตฤกษ์ 
  7) เลือกทำการเก็บข้อมูลโดยการสัมภาษณ์เชิงลึกในประเด็นที่อ่อนไหว เช่น การปฏิบัติ
ศาสนกิจตามหลักศาสนา ความเชื่อส่วนบุคคลของผู้ให้ข้อมูล หรือความขัดแย้งระหว่างกลุ่มคน 
ภายในสถานที่หรือสภาพแวดล้อมที่มีความเป็นส่วนตัว เพ่ือป้องกันมิให้บุคคลอ่ืนได้ยินหรือรับทราบ
ข้อมูลประเภทดังกล่าวของผู้ให้ข้อมูลแต่ละคน 
 

 

 

 



 
 

บทท่ี 4 
 

ผลการวิจัย 
 

  เนื้อหาในบทนี้เป็นการนำเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูลการวิจัยภาคสนาม ที่ทำการรวบรวม
ด้วยวิธีการสัมภาษณ์เชิงลึกและการสังเกตแบบมีส่วนร่วม แล้วนำมาวิเคราะห์ด้วยวิธีการต่าง ๆ ตามท่ี
ได้อธิบายอย่างละเอียดไว้แล้วในบทที่ 3 ซึ่งในการนำเสนอผลการศึกษาได้จัดแบ่งเป็นหัวข้อย่อย ๆ 
ตามวัตถุประสงค์ของการศึกษา ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 
 
4.1 ความเป็นมาของศูนย์รวมกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา 

 

  ศูนย์รวม (มัรกัส) กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา มีลักษณะเป็นอาคารไม้ชั้น
เดียว ตัวอาคารยกพ้ืนไม่สูงมากนัก อาคารแห่งนี้ถูกนำมาปรับใช้เพ่ือเป็นสถานที่สำหรับละหมาด 5 
เวลา ทั้งละหมาดแบบบุคคลเดียวและละหมาดรวมกันเป็นกลุ่ม (ญะมาอะฮ์) ของคนในชุมชนที่ตั้งอยู่
บริเวณนั้น (ยกเว้นการละหมาดในวันศุกร์ที่จำเป็นต้องไปละหมาดที่มัสยิดเท่านั้น) โดยอาคารแห่งนี้
เดิมมีชื่อเรียกอีกชื่อหนึ่งว่า “บะแลดารุ้ลอิบาดี้” ซึ่งมีความเป็นมาจากในอดีตว่า มีผู้เดินทางที่นับถือ
ศาสนาอิสลามจากกรุงเทพมหานครฯ ได้มาสร้างอาคารไว้สำหรับการพักผ่อนหย่อนใจ ละหมาด และ
นอนพักในระหว่างที่เดินทางผ่านเส้นทางนี้ เนื่องจากในขณะนั้นยังไม่มีสถานที่ลักษณะดังกล่าวใน
พ้ืนที่ หลังจากนั้นเครือญาติของผู้สร้างที่พักอาศัยอยู่ในพ้ืนที่นี้ได้เสนอความคิดเห็นให้เปลี่ยนเป็น
อาคารเพ่ือใช้งานด้านศาสนาเป็นหลัก ในเวลาต่อมาเมื่อผู้นำของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆระดับโลกได้
ประกาศนโยบายที่กำหนดให้ทุกรัฐหรือทุกจังหวัดของประเทศต่าง ๆ ที่มีสมาชิกของกลุ่มนี้ปฏิบัติงาน
อยู่ต้องมีศูนย์รวมกลุ่มประจำพ้ืนที่ ด้วยเหตุนี้จึงมีการประชุมกันระหว่างสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
กับชาวบ้านในชุมชน เพ่ือนำอาคารหลังนี้  ซึ่งเป็นสิ่งก่อสร้างที่มีอยู่แล้ว มาใช้เป็นศูนย์รวมของกลุ่ม 
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆในพ้ืนที่จังหวัดฉะเชิงเทรา เนื่องจากเห็นว่าสามารถบริหารจัดการทรัพยากรต่าง ๆ ได้
อย่างอิสระกว่ามัสยิด เพราะไม่มีคณะกรรมการบริหารที่เป็นทางการ ดังนั้นจึงได้มีการจัดตั้งศูนย์
รวมกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดฉะเชิงเทราขึ้นในปี พ.ศ. 2559 โดยใช้สถานที่ดังกล่าว นับตั้งแต่
นั้นเป็นต้นมา สมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆส่วนหนึ่งจึงเปลี่ยนสถานที่ปฏิบัติกิจกรรม จากเดิมที่เคย
ใช้ร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในจังหวัดนครนายก มาเป็นสถานที่แห่งใหม่นี้แทน และถึงแม้ว่าการ
ทำงานของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา ได้ดำเนินการเรื่อยมาหลังจากมีการก่อตั้ง
ศูนย์แห่งนี้เป็นเวลาประมาณกว่า 5 ปีแล้ว แต่สมาชิกในกลุ่มยังมีจำนวนน้อย ส่งผลให้การทำกิจกรรม
ต่าง ๆ ตามนโยบายของนักวิชาการดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังไม่ครบถ้วนตามสูตรที่พัฒนาขึ้นมาในระดับสากล
และขาดความต่อเนื่องอยู่พอสมควร แต่ยังคงมีพัฒนาการที่ดีขึ้นเรื่อย ๆ ตามลำดับ (บอส, นามสมมุติ, 
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การสัมภาษณ์, 20 มกราคม 2566) โดยกิจกรรมตามสูตรหรือตารางปฏิบัติกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์
ตับลีฆภายในศูนย์แห่งนี้ มีทั้งกิจกรรมที่สมาชิกภายในกลุ่มจำเป็นต้องปฏิบัติร่วมกัน และกิจกรรมที่
สมาชิกสามารถปฏิบัติในลักษณะของปัจเจกบุคคลได้ เป้าหมายหลักของกิจกรรมเหล่านี้คือการฝึกฝน
ให้สมาชิกของกลุ่มมีแนวคิดและพฤติกรรมไปในแนวทางเดียวกัน ซึ่งเป็นกิจวัตรหรือการกระทำที่เชื่อ
ว่าศาสดามูฮัมหมัดและสหายของท่านได้ปฏิบัติให้มุสลิมในยุคสมัยของท่านดูเป็นแบบอย่าง ด้วยเหตุนี้
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่ปฏิบัติกิจกรรมตามพ้ืนฐานความเชื่อดังกล่าว จึงมีแนวคิดและความประพฤติที่
เป็นลักษณะเฉพาะของตนหรือมีความเป็นอัตลักษณ์นั่นเอง 
 
4.2 อัตลกัษณ์ที่โดดเด่นในความเป็นกลุ่มดะอ์วะฮต์ับลีฆ 

 

4.2.1 ผู้ฝึกตนบนหนทางแห่งความศรัทธาในอัลลอฮ์ตามแนวทางของศาสดามูฮัมหมัด 
  สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆนิยมเดินทางออกจากบ้านและครอบครัวของตนในช่วงระยะเวลา
หนึ่งไปยังสถานที่หรือชุมชนอ่ืน ๆ เพ่ือปฏิบัติศาสนกิจต่าง ๆ ตามหลักศาสนาอิสลามอย่างเคร่งครัด 
การปฏิบัตินี้มีที่มาจากการเชื่อมโยงตนเองเข้ากับดำรัสจากอัลลอฮ์ผู้เป็นพระเจ้าสูงสุดเพียงพระองค์
เดียว ที่ทรงสั่งให้มนุษย์กระทำและห้ามไม่ให้กระทำสิ่งต่าง ๆ (ดังที่ปรากฏในคัมภีร์อัล-กุรอาน) 
รวมทั้งคำกล่าวและการปฏิบัติตนของศาสดามูฮัมหมัด (ฮะดีษ) ซึ่งมีทั้งที่เป็นภาคบังคับให้มุสลิมทุก
คนต้องปฏิบัติตาม โดยเฉพาะอย่างยิ่งการละหมาด 5 เวลาในแต่ละวัน (เรียกว่าละหมาดฟัรดู 
หมายถึง การละหมาดภาคบังคับที่มุสลิมทุกคนต้องปฏิบัติ หากมุสลิมคนใดละเลยจะถูกลงโทษในโลก
หลังความตาย) และมีศาสนกิจอีกประเภทหนึ่ง ที่เป็นการปฏิบัติตามความสมัครใจของมุสลิมคนนั้น ๆ 
(สุหนัต ) ซึ่ งถูกส่ งเสริมให้มีการปฏิบัติ เพ่ิม เติมเป็นจำนวนมาก เช่น การระลึกถึ งอัลลอฮ์  
(ซิกรุลลอฮ์) การอ่านประวัติของศาสดามูฮัมหมัดและศาสดาคนอ่ืน ๆ ก่อนหน้าท่าน รวมทั้งเหล่า
สหายของศาสดามูฮัมหมัด (ศอฮาบะฮ์) นอกจากนี้ยังส่งเสริมให้ทำการละหมาดตามความสมัครใจ 
(ละหมาดสุหนัต) เพ่ือชดเชยความบกพร่องที่อาจเกิดขึ้นในการละหมาดภาคบังคับในแต่ละครั้ง ฯลฯ 
โดยสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเชื่อว่าการกระทำของพวกเขานั้นเป็นสิ่งที่อยู่ในหนทางแห่งศรัทธา
ที่แน่วแน่ที่มีต่ออัลลอฮ์ ซึ่ งบางครั้งมีความจำเป็นที่จะต้องปลีกตัวออกจากสภาพแวดล้อม 
เดิม ๆ ที่เคยใช้ชีวิตโดยทั่วไป มาสู่สภาพแวดล้อมแห่งศาสนา เพ่ือฝึกฝนตนเองให้เป็นมุสลิมที่มีความ
ศรัทธาอย่างแน่วแน่และมั่นคง ด้วยจิตใจที่สะอาด และมีความสมบูรณ์ในการปฏิบัติธรรมมากยิ่งขึ้น 
ดังที่ บอม (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 12 มกราคม 2566) กล่ าวว่า “เรามาฝึกฝนตนเอง 
เปรียบเสมือนน้ำที่เมื่ออยู่นิ่งจะเกิดการเน่าเสีย แต่ถ้ามีการไหลเวียนก็จะมีความสะอาดอยู่เสมอ 
เหมือนกับเราที่เคลื่อนย้ายตัวเองมายังมัสยิดหนึ่งและไปยังอีกมัสยิดอ่ืน ๆ เพ่ือเปลี่ยนสภาวะ
แวดล้อม” ในทำนองเดียวกันบอส (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 20 มกราคม 2566) ได้กล่าวเสริมว่า 
“ทุกคนจะเกิดความรู้สึกว่าเขาต้องการปรับปรุงตนเองให้เข้าใกล้ชิดกับศาสนา แม้บางคนอาจจะเข้า



58 
 

มาลองดูก็ดี แต่เป็นส่วนน้อย ส่วนมากจะเป็นการเข้ามาเพ่ือปรับปรุงตนเองให้ดีขึ้น ... เวลามองอาจ
เหมือนเผยแผ่ (ศาสนา) แต่ความจริงคือเขามาปรับปรุงตนเอง”  

  จากการสังเกตของผู้วิจัยพบว่า หลายครั้งในช่วงที่มีการบรรยายธรรม หลังจากการละหมาด
ภาคบังคับในเวลาเย็น (ละหมาดมัฆริบ) แล้วเสร็จ มักจะมีสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมาทำการ
บรรยายธรรม พร้อมกับกล่าวถึงความสำคัญของการเดินทางเพ่ือเผยแผ่ศาสนาไปยังพื้นที่ต่าง ๆ และมี
การยกตัวอย่างการปฏิบัติตนของบรรดาศอหาบะฮ์ (สหายของศาสดามูฮัมหมัด) ที่เคยเดินทางไปทั่ว
โลกเพ่ือทำงานนี้ และบางท่านได้เสียสละทั้งชีวิตและทรัพย์สินเป็นจำนวนมาก เพ่ือการเผยแผ่ศาสนา
อิสลาม โดยมีหลักฐานจากหลุมฝังศพของพวกเขาที่พบกระจายออกไปในพ้ืนที่ต่าง ๆ ทั่วทุกมุมโลก 
(ยศ, นามสมมุติ, การบรรยายธรรม, 26 มกราคม 2566; บอม, นามสมมุติ, การบรรยายธรรม, 10 
มกราคม 2566; บอส, นามสมมุต,ิ การบรรยายธรรม, 23 กุมภาพันธ์ 2566) 
  ในขณะเดียวกัน สมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเชื่อว่าการกระทำของพวกเขานั้นมีความ
ถูกต้องอย่างสมบูรณ์ เพราะเป็นการปฏิบัติตามจริยวัตรของท่านศาสดามูฮัมหมัด ซึ่งเป็นศาสดาองค์
สุดท้ายที่อัลลอฮ์ทรงเลือกให้มาปฏิบัติหน้าที่ในโลกมนุษย์ โดยท่านได้กล่าวคำพูดและแสดงออกผ่าน
ปฏิบัติตน เพ่ือเผยแผ่ศาสนาอิสลามให้มีความสมบูรณ์ พร้อมทั้งเป็นแบบอย่างให้แก่มนุษยชาติ
ทั้งหลาย ดังที่ปอม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) กล่าวว่า “เรามีความกล้าในการ
ออกมาที่มัสยิดมากขึ้น ไม่กลัวที่จะทำการนอนที่มัสยิด ... การมาพักในมัสยิดจะต้องรู้คุณค่าว่าจะ
ได้ผลบุญอะไรบ้าง เพราะทุกอย่างเราไม่ได้คิดขึ้นมาเอง แต่ได้แบบอย่างมาจากท่านนบีมูฮัมหมัด” 
และยศ (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) ได้กล่าวขยายความถึงผลของการกระทำ
ดังกล่าว เพ่ือส่งเสริมให้มนุษย์ทำความดีว่า “ศาสดาเปลี่ยนแปลงคนที่เลวที่สุดให้เป็นคนที่ดีที่สุดได้ 
เมื่อก่อนชาวอาหรับไม่มีใครอยากคบด้วย เพราะป่าเถื่อนมาก ... อัลลอฮ์เลยส่งนบีคนที่อ่านไม่ออก 
เขียนไม่ได้ มาเป็นผู้ทำให้ดู ... นี่คือต้นแบบที่เราเอามาทำทุกวันนี้” นอกจากนี้ พวกเขายังกล่าวถึง
ความยิ่งใหญ่ของอัลลอฮ์ในฐานะที่พระองค์ทรงเป็นผู้สร้างมนุษย์และสรรพสิ่ง อีกทั้งยังเป็นผู้ที่มี
อำนาจสูงสุดอย่างแท้จริง ซึ่งการกล่าวในลักษณะนี้เป็นสิ่งที่ศาสดามูฮัมหมัดได้เคยกระทำมาก่อนใน
สมัยอดีตเช่นกัน ดังที่บอม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 12 มกราคม 2566) กล่าวว่า “ต้นแบบก็ได้มา
จากนบีมูฮัมหมัดของเรานี่แหละ นบีได้พูดถึงความยิ่งใหญ่ของอัลลอฮ์ที่ได้สร้างจักรวาล  โลก และสิ่ง
ต่าง ๆ ขึ้นมา ซึ่งแม้แต่มดตัวหนึ่งมนุษย์ก็ยังสร้างไม่ได้” และบอส (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 20 
มกราคม 2566) ได้อธิบายเพ่ิมเติมว่า “อุลามาอ์ (นักวิชาการ/ผู้รู้) ของเราได้พยายามศึกษาการ
กระทำของนบี ที่สามารถเปลี่ยนคนอาหรับจากที่เลวที่สุดให้เป็นดีที่สุดได้ โดยใช้เวลาเพียง 23 ปี พวก
เราก็พยายามที่จะทำให้ได้แบบนั้น” ในขณะที่ปอม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) 
ได้ขยายความถึงแหล่งที่มาของแนวทางการปฏิบัติกิจกรรมของกลุ่มว่า “มาจากสามทาง คือ สายสืบ
ฮะดีษ การปฏิบัติของนบีมูฮัมหมัด และอัลกุรอาน ... จากนั้นจึงนำมารวบรวมและปฏิบัติตามนั้น” ซึ่ง
ความเชื่อมั่นนี้ได้ส่งผลต่อการปฏิบัติตนของสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการดำเนินชีวิตประจำวัน
ด้วยเช่นกัน ดังที่ยศ (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 2 กรกฎาคม 2566) ได้อธิบายว่า “อิสลามคือ
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ระบอบในการดำเนินชีวิต อัลลอฮ์เป็นผู้สร้างที่ระบุว่าจะทำอย่างไรให้มนุษย์ประสบความสำเร็จ 
เหมือนกับคนเราที่สร้างเครื่องยนต์ก็ต้องมีคู่มือว่าควรใช้ยังไงบ้าง ... ทุกสิ่งที่อัลลอฮ์บอกมาเป็นสิ่งที่
ถูกเสมอ ยังไม่เคยถูกพิสูจน์ว่าผิด และอัลลอฮ์สร้างมนุษย์มาเพ่ือให้ภักดีต่อพระองค์ เมื่อเราทำตามที่
พระองค์บอก เราก็จะได้บุญ ไม่ว่าจะเป็นการกินหรือการนอนก็ตาม โดย (อัลลอฮ์) ส่งนบี (ศาสดา) มา
เป็นแบบอย่างท่ีดีที่สุด” 
 สมาชิกกลุ่มดะอ์วะอ์ตับลีฆมุ่งม่ันที่จะปฏิบัติตนตามแนวทางของท่านศาสดามูฮัมหมัด ในด้าน
ต่าง ๆ ของการดำเนินชีวิตตามที่พวกเขาเข้าใจ ทั้งการรับประทานอาหาร การนอนหลับ ฯลฯ
โดยเฉพาะอย่างยิ่ง คือการแต่งกายที่มีความแตกต่างจากมุสลิมทั่วไป จนกลายมาเป็นสิ่งที่สะท้อนถึง 
อัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เครื่องแต่งกายดังกล่าวคือชุดโต๊ปและผ้าโพกศีรษะ (ผ้าสะระบั่น) 
โดยชุดโต๊ปมีลักษณะเป็นชุดยาวที่คลุมตั้งแต่ไหล่จนถึงข้อเท้าของผู้สวมใส่ มีคอเสื้อกว้างและด้านหน้า
ผ่าครึ่งติดกระดุมเพ่ือให้สามารถสวมหัวเข้าไปได้ แขนเสื้อยาว นิยมใช้ผ้าสีขาวในการตัดเย็บ แต่อาจมี
การออกแบบปกเสื้อและปลายแขนเสื้อที่แตกต่างกัน เช่น คอกลม คอตั้ง ปกเชิ้ต ปลายแขนแบบ
ปล่อย และปลายแขนติดกระดุมแบบเสื้อเชิ้ต ฯลฯ (กระทรวงวัฒนธรรม, 23 มกราคม 2556) ส่วนผ้า
โพกศีรษะที่เรียกว่า “ผ้าสะระบั่น” เป็นผ้าผืนบาง ๆ รูปร่างสี่เหลี่ยมจตุรัส มีมาตรฐานความกว้างและ
ความยาวอยู่ที่ 1.5 เมตร เป็นผืนผ้าที่มักจะมีลวดลายหลากหลาย ซึ่งถูกทำขึ้นมาทั้งด้วยวิธีการพิมพ์ 
การทอ หรือการปักลาย ส่วนของขอบผ้ามีหลายลักษณะที่หลากหลาย เรียกว่า “กรุย” มีทั้งกรุยแบบ
เข็ม แบบตุ้ม และแบบผูก (สุพรรษา รู้รักษ์, 2563, น. 17) สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในพ้ืนที่ศึกษา
มักแต่งตัวที่มีเอกลักษณ์ดังกล่าวนี้เป็นประจำเวลาออกนอกบ้าน 
   การที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆแต่งกายด้วยเครื่องแต่งกายรูปแบบดังกล่าวเป็น
ประจำ เป็นสิ่งที่สามารถถูกรับรู้ได้อย่างแพร่หลายในชุมชน ทั้งนี้สังเกตได้จากการตอบคำถามในด้าน
นี้ของผู้ให้สัมภาษณ์ ที่สามารถตอบได้อย่างรวดเร็วโดยไม่ต้องคิดพิจารณาเป็นเวลานานมากนัก ดังที่
นิ่ม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 6 กรกฎาคม 2566) อธิบายว่า “ดูจากพฤติกรรมการแต่งตัว ... ใส่
โต๊ปและโพกสะระบั่น” ต่อมาจอห์น (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 9 กรกฎาคม 2566) อธิบายเพ่ิมเติม
ว่า “(สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ) มีการแต่งการด้วยชุดโต๊ปและโพกผ้าสะระบั่น ถ้าคนมีอายุหน่อยก็
จะแต่งตัวเรียบร้อยหน่อย ถ้าเด็กวัยรุ่นบางคนจะแต่งตัวไม่เรียบร้อยบ้าง” และต๊อด (นามสมมุติ , การ
สัมภาษณ์, 4 กุมภาพันธ์ 2566) ได้ขยายความว่า “ดูจากการแต่งตัวของเขา เขาจะมีการใส่โต๊ปขาว 
ถ้าเห็น (การสวมชุดดังกล่าว) ก็น่าจะแน่นอน เพราะคนแถวนี้ใส่โต๊ปแค่วันศุกร์เท่านั้น” อย่างไรก็ตาม 
ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่า สมาชิกบางส่วนในกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมิได้แต่งกายตามลักษณะดังกล่าวอยู่
ตลอดเวลา พวกเขาอาจแต่งกายด้วยเสื้อผ้าแบบทั่ว ๆ ไปบ้าง ในขณะที่อยู่บ้านหรือมิได้อยู่ในช่วงเวลา
ที่ต้องละหมาด แต่เมื่อถึงเวลาที่พวกเขาต้องละหมาดหรือทำกิจกรรมเผยแผ่ศาสนาและเยี่ยมเยียน
มุสลิมในชุมชน พวกเขาจะเปลี่ยนมาสวมชุดโต๊ป ใส่หมวกขาว และโพกผ้าที่ศีรษะแทนการสวมใช่
เสื้อผ้าชุดทั่วไป 
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ภาพที่ 4.1 ชุดโต๊ป  

แหล่งที่มา: กระทรวงวัฒนธรรม, 2556 

  

 

 

 

 

 

ภาพที่ 4.2 ผ้าสะระบั่น 

แหล่งที่มา: บำรุง มูซา จันทร์เชื้อ, 2566 

    การแต่งกายด้วยชุดโต๊ปของสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะถูกนำเสนอหรือส่งเสริม
ผ่านการเข้าร่วมกิจกรรมหรือการเข้าเป็นสมาชิกของกลุ่ม ดังที่บอย (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 3 
กุมภาพันธ์ 2566 ) กล่าวว่า “เราก็ตอนนั้นอายุ 19 แรก ๆ เราก็ไปฟังก่อน หลายปีแหละกว่าจะได้
ออก ... พอเราไปอยู่แล้วมันดี เขาซื้อชุดโต๊ปให้ใส่ อย่างสวยเลย” ซึ่งสอดคล้องกับที่ผู้วิจัยสังเกตเห็น
ว่า สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆหลายคนมีการสอบถามสมาชิกใหม่ในกลุ่มของพวกเขา ว่ามีชุดโต๊ปใส่
หรือไม่ และมีสมาชิกในกลุ่มบางคนได้มอบชุดโต๊ปของตนให้แก่สมาชิกใหม่ของกลุ่ม เพ่ือนำไปสวมใส่
ด้วย 
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   นอกเหนือจากการปฏิบัติตนในแนวทางของท่านศาสดามูฮัมหมัด ตามที่สมาชิกกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆเข้าใจแล้ว สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังทุ่มเททรัพย์สิน เวลา และแรงกายของตนเอง
เพ่ืออัลลอฮ์ การเสียสละสิ่งเหล่านี้ ส่วนหนึ่งมีวัตถุประสงค์เพ่ือนำมาเป็นค่าใช้จ่ายในการออกไปฝึกฝน
ตนเองและเผยแผ่ศาสนา โดยพวกเขาต้องเสียค่าอาหารและค่าเดินทางในการเดินทางไปพักอยู่ใน
มัสยิดเป้าหมายในแต่ละครั้ง เป็นเวลาอย่างน้อยที่สุดคือ 3 วัน และมากท่ีสุดคือ 4 เดือนหรือ 120 วัน 
ในช่วงเวลาดังกล่าวนี้ พวกเขามักจะไม่ได้ประกอบอาชีพใด ๆ นอกเหนือไปจากการปฏิบัติศาสนกิจ
ตามกำหนดการปฏิบัติกิจกรรมของกลุ่ม ยกเว้นผู้ที่มีธุรกิจซึ่งสามารถมอบหมายให้ผู้อ่ืนดำเนินการให้
ได้อย่างต่อเนื่องขณะที่ตนเองไม่อยู่ โดยเป้าหมายหลักของการปฏิบัติศาสนกิจในระหว่างที่พักอาศัยใน
มัสยิดประกอบไปด้วยหลายประการ เช่น เพ่ิมจำนวนการละหมาดภาคบังคับและการละหมาดตาม
ความสมัครใจ ให้เวลากับการอ่านคัมภีร์อัลกุรอานและการระลึกถึงอัลลอฮ์มากขึ้น ฯลฯ ซึ่งศาสนกิจ
เหล่านี้บางส่วนต้องปฏิบัติในช่วงเวลาที่คนทั่วไปกำลังหลับนอน ดังที่ปอม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 
2 กรกฎาคม 2566) กล่าวว่า “งานนี้ไม่มีค่าจ้าง ไม่มีค่าแรง ไม่มีเบี้ยเลี้ยง คนที่เป็นดะอ์วะฮ์จะต้อง
ออกเงินตัวเอง เสียสละทั้งเงิน ตัวเอง และเวลา” นอกจากนี้ผู้วิจัยยังสังเกตพบว่า ในช่วงที่สมาชิกกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆพักอาศัยอยู่ในมัสยิด พวกเขาพยายามลดละการพูดเรื่องราวต่าง ๆ ทางโลกให้น้อยลง 
และมุ่งเน้นการพูดถึงเรื่องราวเกี่ยวกับศาสนาและโลกหน้าให้ได้มากที่สุด สมาชิกในกลุ่มบางคนได้
กล่าวยืนยันถึงเจตนาของตนเองในการมาพักในมัสยิดว่า “เมื่อออก (ทำงาน) ดะอ์วะฮ์เราจะพูดแต่
เรื่องศาสนา เมื่อเราฝึก (เป็นเวลา) สามวันในทุก ๆ เดือน เราก็จะคุ้นเคย และสิ่งเหล่านี้จะถูกปลูกฝัง
ลงไปในระดับของจิตวิญญาณ ไม่ว่าจะอยู่เวลาไหนหรือตรงไหนเราก็จะพูดแต่เรื่องนี้” (ปอม , นาม
สมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) ซึ่งคำอธิบายดังกล่าวนี้สอดคล้องกับบอย (นามสมมุติ , 
การสัมภาษณ์, 3 กุมภาพันธ์ 2566) ที่กล่าวถึงการเสียสละกำลังของตนเพ่ือช่วยเหลือมุสลิมในระหว่าง
ที่ออกไปทำงานดะอ์วะฮ์และได้เข้าพักในมัสยิดว่า “ใครมีงาน เช่น ก่อสร้างบ้าน เราก็ไปช่วยเมื่อเรามี
เวลาว่าง ... ออกไปเสียสละ” 
  คำอธิบายที่กล่าวมาข้างต้นนี้สอดคล้องกับผลการสังเกตอย่างมีส่วนร่วมของผู้วิจัย โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งในระหว่างที่มีการบรรยายธรรมหลังการละหมาดภาคบังคับในช่วงเวลาเย็น (ละหมาดมัฆริบ) 
เสร็จสิ้นลง เนื้อหาในการบรรยายส่วนมากเน้นการกล่าวถึงความยิ่งใหญ่ของอัลลอฮ์ ในฐานะที่
พระองค์คือพระเจ้าสูงสุดเพียงหนึ่งเดียวที่ทรงสร้างสรรพสิ่งต่าง ๆ ให้เกิดขึ้น ดำรงอยู่ และดำเนิน
ต่อไปได้ ในขณะที่มนุษย์มิได้มีความสามารถที่แท้จริงอันใด นอกเสียจากเป็นความสามารถที่พระองค์
ทรงประทานให้ ดังนั้นมนุษย์จึงสมควรตอบแทนความกรุณาของพระองค์ ด้วยการทำตามพระดำรัส
ของพระองค์อย่างเคร่งครัด หนึ่งในนั้นคือการทำงานดะอ์วะฮ์ ซึ่งเป็นงานศาสนาที่ ศาสดาทุกคนบน
โลกเคยกระทำ และยังเป็นงานสำคัญของศาสนาอิสลามในยุคของศาสดามูฮัมหมัด  ที่ได้มีบัญญัติมา
ก่อนการละหมาดเป็นสิบปี เพราะก่อนที่ศาสดามูฮัมหมัดจะได้รับคำสั่งเกี่ยวกับวิธีการละหมาด ท่าน
ต้องออกเชิญชวนให้บรรดาคนที่อยู่ในนครมักกะฮ์รู้จักกับอัลลอฮ์ นอกจากนี้ผู้บรรยายธรรมบางคนใน
กลุ่มพวกเขายังได้กล่าวถึงเรื่องราวปาฏิหาริย์ที่ เกิดขึ้นกับผู้ที่ทำงานดะอ์วะฮ์ และมีการนำ  
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คำสอนหรือคำกล่าวของผู้รู้ด้านศาสนาที่พวกเขาเรียกว่าเมาลานา (ผู้มีความรู้หรือปราชญ์) มูฮัมหมัด 
อิลยาส คันดาราวี ผู้ก่อตั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่กล่าวถึงคุณค่าของการทำงานดะอ์วะฮ์มาเล่าให้ผู้ฟัง
ได้รับรู้ด้วย ดังนั้นพวกเขาจึงมีความเชื่อมั่นว่าการทุ่มเททรัพยากรและกำลังด้านต่าง ๆ ของตนเองไป
ในงานนี้จึงเป็นสิ่งที่ถูกต้อง และผู้ที่ปฏิบัติงานนี้จะได้รับการตอบแทนอย่างคุ้มค่าจากอัลลอฮ์ ทั้ง
ในขณะที่อยู่ในโลกนี้และในโลกหลังความตาย ซึ่งเป็นโลกที่ถาวร แท้จริง มั่นคง และเป็ นนิรันดร์ 
สำหรับผู้ที่อยู่ในแนวทางอิสลามของอัลลอฮ์ จะได้รับความสุขในสรวงสวรรค์ ในทางตรงกันข้าม หาก
อยู่นอกเหนือจากแนวทางนี้ ผู้นั้นย่อมได้รับความทุกข์ทรมานอย่างแสนสาหัส ดังนั้นผู้ทำงานดะอ์วะฮ์ 
(ดาอีย์) จึงต้องมั่นใจ (ยากีน) ในพลานุภาพของอัลลอฮ์ ในการที่พระองค์ทรงมอบความเมตตา และ
ทรงขจัดปัญหาอุปสรรคต่าง ๆ บนโลกนี้ให้แก่ผู้ที่ทำงานนี้ ซึ่งพวกเขาเรียกว่าเป็นงานเพ่ือพระองค์ 
หรือที่อาจเรียกว่าเป็น “การมอบหมายต่ออัลลอฮ์” เพราะพระองค์เป็นผู้ที่สามารถทำให้ทุกสิ่งทุก
อย่างเป็นไปได้อย่างไม่มีขีดจำกัด (ยศ, นามสมมุติ, การบรรยายธรรม, 2 กรกฎาคม 2566; บอม, นาม
สมมุติ, การบรรยายธรรม, 10 มกราคม 2566; บอส, นามสมมุติ, การบรรยายธรรม, 23 กุมภาพันธ์ 
2566) 
  การพยายามฝึกฝนตนเองตามแนวทางของศาสดามูฮัมหมัดเพ่ือเอกองค์อัลลอฮ์ ส่งผลให้
สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะปฏิบัติตนตามแนวทางของกลุ่มอย่างเคร่งครัด ซึ่งมีลักษณะไปใน
ทิศทางเดียวกัน กล่าวคือพวกเขาได้ละหมาดร่วมกันในกลุ่ม ฟังการบรรยายธรรมจากสมาชิกของกลุ่ม 
ปรับเปลี่ยนการแต่งกายตามแนวทางที่เขาเชื่อว่าดี ปฏิบัติศาสนกิจตามความถนัดและความสมัครใจ
ของแต่ละคนร่วมกันเป็นกลุ่ม การแสดงพฤติกรรมเช่นนี้เป็นเวลานานต่อเนื่องกันอย่างสม่ำเสมอ ช่วย
สร้างการขัดเกลาทางสังคมให้แก่สมาชิก และเกิดเป็นความเคยชินไปในที่สุด ยิ่งไปกว่านั้น พวกเขายัง
มีความรู้สึกที่ดีต่อการกระทำดังกล่าว เนื่องจากมีความเชื่อว่าการกระทำเช่นนี้เป็นการทำตามศาสดา 
มูฮัมหมัด ดังนั้นพวกเขาจะต้องได้รับผลบุญในปริมาณหนึ่ง ๆ ตามที่ตนเองเข้าใจ พร้อมกับเกิดความ
ภาคภูมิใจในตนเองว่าสามารถฝึกฝนตนเองตามแนวทางของกลุ่มได้อย่างครบถ้วน และได้ปฏิบัติ
ศาสนกิจในปริมาณที่เพ่ิมมากข้ึนกว่าการอยู่ในสภาพแวดล้อมเดิม สิ่งเหล่านี้ได้กลายมาเป็นอัตลักษณ์
ร่วมของพวกเขา อีกทั้งยังก่อให้เกิดจุดสังเกตที่เป็นอัตลักษณ์ของสมาชิกให้บุคคลภายนอกได้รับรู้อีก
ด้วย 

4.2.2 ผู้ปฏิบัติกิจวัตรประจำวันในวิถีแห่งอัลลอฮ์  
  กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในมัรกัสประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา มีการกำหนดตารางเวลาสำหรับปฏิบัติ
กิจกรรมต่าง ๆ ไว้อย่างเป็นทางการ โดยได้เขียนลงบนแผ่นป้ายสีขาวขนาดใหญ่ และติดตั้งไว้ใน
ภายในอาคารของศูนย์ฯ ซึ่งมีรายละเอียดปรากฏให้เห็นดังภาพที่ 4 
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ภาพที่ 4.3 กำหนดการปฏิบัติกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ  
แหล่งที่มา: ประสิทธิ์ เซาะมัน, 13 มกราคม 2566 
 
  จากภาพข้างบนจะเห็นได้ว่ามีกิจกรรมให้ทำตลอดวันสำหรับผู้ที่เข้าร่วมฝึกปฏิบัติตนตาม
แนวทางของกลุ่มนี้ นอกจากนี้ ยังปรากฏคำเรียกที่ใช้ทับศัพท์ภาษาต่างประเทศ ซึ่งสืบทราบมาว่าเป็น
ภาษาอาหรับ อยู่เป็นจำนวนมาก ดังนั้นผู้วิจัยจึงได้ทำการสอบถามรายละเอียดของตารางกิจกรรมกับ
ผู้รู้ภายในกลุ่ม ทำให้สามารถดัดแปลงตารางให้เป็นภาษาไทยที่สามารถเข้าใจได้ง่ายดังต่อไปนี้ 
ตารางท่ี 4.3 กิจวัตรประจำวันตามแนวทางดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 

เวลา กิจกรรม 
05.00 น. ละหมาดตอนเช้ามืดและรับฟังการบรรยายธรรม 
08.30 น. เตรียมงานและแบ่งหน้าที่ในการปฏิบัติงาน  
09.00 น. ประชุมเพ่ือชี้แจงงานและข่าวสาร  
09.30 น. การเรียนการสอนเกี่ยวกับประวัติของศาสดาและคุณค่าของงานดะอ์วะฮ์ 

10.30 น. 
ฟังการบรรยายธรรม, ปฐมนิเทศสมาชิกกลุ่มท่ีเข้าใหม่ และมอบหมายภารกิจให้
กลับไปทำที่บ้าน 

11.30 น. รับประทานอาหารกลางวัน 
12.30 น. ละหมาดตอนกลางวัน 
15.00 น. ฟังการบรรยายธรรมและการกล่าวเกี่ยวกับคุณลักษณะทั้ง 6 ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
16.20 น. ละหมาดตอนบ่ายและรับฟังการบรรยายธรรม 
18.50 น. ละหมาดตอนค่ำ, ขอพร (ดุอา) จากอัลลอฮ์ และฟังการบรรยายธรรม 
20.00 น. ละหมาดตอนมืด และรับฟังประวัติของบรรดาสหายของศาสดา 

 
   



64 
 

  จากรายละเอียดที่ปรากฏในตารางข้างต้น จะเห็นได้อย่างชัดเจนว่ามีความคล้ายคลึงกับ
กำหนดการในเอกสารประกอบการเรียนการสอนรายวิชานักคิดและกลุ่มฟ้ืนฟูอิสลามของ ผศ.อับดุล
ลาตีฟ การี อาจารย์ประจำคณะอิสลามศึกษาและนิติศาสตร์ มหาวิทยาลัยฟาฏอนี (The Tajdid, 
ม.ป.ป.) แต่รายละเอียดของกิจกรรมในเอกสารประกอบการเรียนการสอนนี้มีมากกว่า เช่น มีกิจกรรม
การออกเยี่ยมเยียนมุสลิมในชุมชน (ฆัส) เพ่ิมเข้ามา เป็นต้น แสดงให้เห็นว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใน
พ้ืนที่นี้มีการปฏิบัติกิจกรรมอย่างเป็นกิจวัตรประจำตามช่วงเวลาต่าง ๆ ในแต่ละวัน ซึ่งกิจกรรม
บางอย่างสามารถปฏิบัติได้ทั้งท่ีบ้านและที่ศูนย์รวมของกลุ่มที่พวกเขาเรียกว่า “มัรกัส” ประจำจังหวัด
ฉะเชิงเทรา ส่งผลให้พวกเขามีแนวคิดและพฤติกรรมที่เป็นไปในทิศทางเดียวกัน ซึ่งกลุ่มดะอ์วะฮ์  
ตับลีฆใช้วิธีการปฏิบัติศาสนกิจอย่างซ้ำ ๆ เป็นกลวิธีในการสร้างความเคยชินและหล่อหลอมความเป็น
มุสลิมที่ดำเนินไปอย่างเป็นกระบวนการ โดยที่กระบวนการดังกล่าวนี้ดำเนินการอย่างค่อยเป็นค่อยไป 
แต่สามารถซึมซับ และสร้างการเปลี่ยนแปลงได้ในระดับจิตสำนึกของผู้เข้าร่วม (สมัคร์ กอเซ็ม, 2556, 
น. 86-146)  
  การปฏิบัติกิจกรรมเหล่านี้มีส่วนสำคัญต่อการเปลี่ยนแปลงความประพฤติของผู้ที่เข้าร่วม
กิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอย่างต่อเนื่อง โดยทำให้พวกเขาสามารถดำรงชีวิตอยู่ในแนวทางของ
ศาสนาได้อย่างครบถ้วนและสมบูรณ์มากยิ่งขึ้น สอดคล้องกับเนื้อหาในการบรรยายธรรมของพวกเขา 
ที่มักจะมีการกล่าวเน้นในเรื่องที่มุ่งส่งเสริมการทำงานดะอ์วะฮ์ เช่น การเสียสละในการทำงาน  
ดะอ์วะฮ์ของสหายท่านศาสดามูฮัมหมัดในอดีต ความสะดวกสบายในการทำงานนี้ของมุสลิมยุค
ปัจจุบันที่มีมากกว่าในยุคของท่านศาสดามูฮัมหมัด และผลตอบแทนจากอัลลอฮ์ที่ทรงเมตตามอบ
ให้แก่ผู้ทำงานนี้ ซึ่งจะได้รับทั้งในโลกนี้และโลกหน้า ฯลฯ การเน้นย้ำเพ่ือกระตุ้นให้สมาชิกกลุ่มทำงาน
ศาสนาในลักษณะนี้ เป็นปัจจัยสำคัญประการหนึ่งที่ช่วยให้เกิดพลังขับเคลื่อนกิจกรรมของกลุ่มดะอ์
วะฮ์ตับลีฆ ในฐานะที่เป็นการทำงานศาสนาเพื่ออัลลอฮ์ ให้มีความต่อเนื่องและก้าวหน้าเพิ่มมากข้ึน  
 นอกเหนือจากกิจกรรมที่มีลักษณะเฉพาะตัวของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆแล้ว องค์ประกอบสำคัญ
อีกประการหนึ่งที่มีความเฉพาะและชี้นำการปฏิบัติกิจวัตรประจำวันของมุสลิมกลุ่มนี้  คือหนังสือหรือ
ตำราที่ใช้ภายในกลุ่ม ซึ่งหนังสือเหล่านี้เป็นหนึ่งในสื่อที่สมาชิกกลุ่มใช้สำหรับประกอบการบรรยาย
ธรรม และเป็นส่วนหนึ่งของแหล่งกำเนิดเรื่องเล่าต่าง ๆ ที่พวกเขานำไปเผยแพร่ต่อ เพ่ือสร้างขวัญ
กำลังใจหรือเตือนใจแก่ผู้ที่เข้าร่วมรับฟัง หนังสือที่ใช้ในกลุ่มนี้มีเล่มที่สำคัญจำนวน 3 เล่ม ได้แก่  
   1) หนังสือคุณค่าอะม้าล (การปฏิบัติ) มีเนื้อหาที่กล่าวถึงคุณค่าและผลบุญของการ
ปฏิบัติงานดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งมีรายละเอียดที่ประกอบด้วย คุณค่าของการละหมาด การอ่านอัลกุรอาน 
การระลึกถึงอัลลอฮ์และการถือศีลอด ความรู้เกี่ยวกับประวัติบรรดาสหายของศาสดามูฮัมหมัด สาเหตุ
ของความเสื่อมศรัทธาในศาสนา แนวทางการเพ่ิมพูนศรัทธาให้มั่นคงในศาสนา ตลอดไปจนถึงวิธีการ
ปฏิบัติและแนวทางการทำงานที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะต้องยึดถือร่วมกัน  
   2) หนังสือคุณค่าซอดะเกาะฮ์ (เรียกอีกชื่อหนึ่งว่าหนังสือคุณค่าอะม้าล  เล่ม 2) มี
เนื้อหาที่กล่าวถึงคุณค่าและผลบุญของการบริจาคทรัพย์สิน (ซอดะเกาะฮ์) เพ่ือใช้ในทางศาสนา การ
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ดำรงชีพอย่างสมถะ การรักษาความสัมพันธ์กับเครือญาติ ผลร้ายของการตระหนี่ถี่เหนียวและการไม่
จ่ายซะกาต หรือ “ทานบังคับ” (เป็นการจ่ายทรัพย์สินส่วนหนึ่งให้แก่ผู้อ่ืนตามบัญญัติของศาสนา ซึ่ง
เป็นศาสนกิจภาคบังคับที่มุสลิมทุกคนต้องปฏิบัติ เมื่อครอบครองทรัพย์สินมากจนถึงเกณฑ์ที่กำหนด
ไว้ในแต่ละรอบปี) รวมถึงประวัติของบรรดาผู้นำมุสลิมในอดีตที่ใช้จ่ายทรัพย์สินไปเพ่ือทำนุบำรุง
ศาสนา ทั้งนี้หนังสือทั้งสองเล่มข้างต้นมีผู้เขียนคนเดียวกันคือ มุฮำมัด ซะกะรียา ซึ่งเป็นหลานของ 
ผู้ก่อตั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ โดยเนื้อหาในหนังสือทั้งสองเล่มนี้จะถูกใช้ประกอบการบรรยายธรรมของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในทุก ๆ ครั้ง เพ่ือเสริมสร้างขวัญกำลังใจ และเชิญชวนให้ผู้ฟังเกิดความศรัทธาที่
แน่วแน่ในผลบุญที่จะได้รับจากอัลลอฮ์เมื่อทำงานนี้ รวมไปจนถึงการใช้เป็นแนวทางสำคัญในการ
ดำเนินงานของกลุ่ม  
   3) หนังสือมุนตะค็อบอะฮาดีษ ผู้เขียนคือมุฮำมัด ยูซุฟ คานดะฮ์ลาวี บุตรชายของ 
ผู้ก่อตั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ มีเนื้อหาสำคัญเกี่ยวกับหลักการพ้ืนฐานของการทำงานและคุณธรรม
ประจำกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เพ่ือให้ผู้ที่ปฏิบัติงานด้านนี้หรือผู้ที่สนใจงานนี้เข้าใจวิธีการปฏิบัติงานอย่าง
ละเอียดและชัดเจน หนังสือเล่มนี้เป็นแหล่งอ้างอิงที่สำคัญของคุณลักษณะทั้ง 6 ประการ (กลุ่มดะอ์
วะฮ์ตับลีฆเรียกว่า “6 ซีฟัต”) ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งประกอบด้วย (1) การกล่าวบทที่ช่วยเพ่ิม
ความศรัทธาอย่างแน่วแน่ในอัลลอฮ์ (กะลิมะฮ์ฏอยยิบะฮ์) ทั้งในสิ่งที่สัมผัสได้และสัมผัสไม่ได้   
(2) การละหมาดทุกรูปแบบอย่างตั้งใจ (3) การแสวงหาความรู้ (อิลมุ) และการระลึกถึงอัลลออ์  
(ซิกรุลลอฮ์) (4) การช่วยเหลือ (อิกรอม) มุสลิมและสรรพสัตว์บนโลก (5) ความบริสุทธิ์ใจ (อิคลาส)  
ในการปฏิบัติศาสนกิจทุกชนิด และ (6) การเผยแผ่ศาสนา (ดะอ์วะฮ์ตับลีฆ) โดยคุณลักษณะทั้ง 6 
ประการนี้จะถูกกล่าวย้ำเตือนทุก ๆ วัน ที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไปพักในมัสยิด หรือใช้ประกอบการ
บรรยายธรรมในบางครั้ง ซึ่งมักจะกล่าวถึงสามประเด็นสำคัญ ได้แก่ (1) จุดประสงค์ของการปฏิบัติ
ตามคุณลักษณะทั้ง 6 ข้อ (2) วิธีการปฏิบัติตน และ (3) คุณค่าท่ีเกิดข้ึนจากการปฏิบัติอย่างต่อเนื่อง  
  การปฏิบัติกิจวัตรในวิถีแห่งอัลลอฮ์เป็นสิ่งที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆพยายามรักษาให้มี
ความต่อเนื่องและพยายามปฏิบัติให้ได้ทุก ๆ วัน ไม่ว่าพวกเขาจะพักอาศัยอยู่กับครอบครัวหรือมา
รวมตัวกันที่ศูนย์ฯ ยิ่งไปกว่านั้น สมาชิกบางคนยังมีความพยายามปรับเปลี่ยนการทำกิจกรรมใน
ชีวิตประจำวันของตนเองและสมาชิกในครอบครัวให้อยู่ในแนวทางนี้มากยิ่งขึ้น เนื่องจากพวกเขา
เชื่อมั่นว่าการกระทำเช่นนี้จะทำให้พวกเขาได้รับผลบุญจากอัลลอฮ์ ซึ่งเป็นสิ่งที่ได้มาอย่างง่ ายดาย
เพียงแค่ปรับเปลี่ยนรายละเอียดในการทำกิจวัตรเล็กน้อยเท่านั้น โดยแหล่งที่มาของความเชื่อดังกล่าว
ก็คือหนังสือที่ถูกนำมาเผยแพร่ในกลุ่มของพวกเขา ดังนั้นการทำกิจวัตรในลักษณะดังกล่าวจึงเป็นการ
ยืนยันถึงความเชื่อมั่นในแนวทางปฏิบัติของกลุ่ม และทำให้เกิดความรู้สึกว่าตนเองได้เข้ามาเป็น
สมาชิกคนหนึ่งของกลุ่ม เพราะมีความประพฤติตามแนวทางของกลุ่มเหมือนกับสมาชิกคนอ่ืน ๆ  
อีกทั้งยังเป็นปัจจัยหนึ่งที่ส่งผลให้คนในชุมชนเห็นถึงความประพฤติที่โดดเด่นของพวกเขาได้ในอีกทาง
หนึ่งด้วย 
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4.2.3 ผู้สืบทอดภารกิจการเผยแผ่ศาสนาของท่านศาสดามูฮัมหมัด 
  สภาวการณ์ที่เป็นพลวัตทางสังคมยุคโลกาภิวัตน์ได้ส่งผลให้ศาสนาอิสลามต้องเผชิญกับความ
ท้าทายขององค์ความรู้ทางวิทยาศาสตร์จากโลกตะวันตก (เอกรินทร์ ต่วนศิริ, 2558, น. 112-114) อีก
ทั้งในช่วงศตวรรษท่ี 19 มุสลิมบางส่วนในอินเดีย ซึ่งในขณะนั้นอยู่ภายใต้การปกครองของอังกฤษ เริ่ม
มีความคิดท่ีออกนอกแนวทางของศาสนา และละเลยภารกิจการเผยแผ่ศาสนา เนื่องจากได้รับอิทธิพล
ของแนวคิดความทันสมัยจากตะวันตกผ่านเจ้าอาณานิคม (เสาวนีย์ จิตต์หมวด, 2531, น. 238-240) 
ด้วยเหตุนี้ จึงมีความจำเป็นอย่างยิ่งที่มุสลิมจะต้องหันกลับมายึดมั่นในหลักปฏิบัติของอิสลาม พร้อม
ทั้งขับเคลื่อนภารกิจการเผยแผ่ศาสนาอย่างจริงจัง โดยยึดถือแบบอย่างการปฏิบัติงานนี้จากแนวทาง
ของศาสดามูฮัมหมัด ดังที่บอม (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 12 มกราคม 2566) กล่าวว่า “นบี 
(ศาสดา) มูฮัมหมัดเป็นคนทำงานดะอ์วะฮ์ รวมทั้งนบีทุกคนก็ได้ทำงานดะอ์วะฮ์ เริ่มตั้งแต่สมัย
ที่อัลลอฮ์ทรงสร้างโลกขึ้นมาใหม่ ๆ พร้อมกับนบีอาดัม ตั้งแต่นั้นก็เริ่มมีดะอ์วะฮ์แล้ว พวกเราต้องสืบ
ทอดต่อไป” ในทำนองเดียวกัน บอย (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์,  3 กุมภาพันธ์ 2566) ได้อธิบาย
เพ่ิมเติมอันช่วยขยายความต่ออีกว่า “เราไปชวนเพ่ือให้เขามาละหมาดที่มัสยิด และย้ำถึงความทรงจำ
เก่า ๆ ในสิ่งที่เขาเคยได้เรียน เช่น นบีทำอะไรไว้บ้าง ... เรามานั่งอยู่เฉย ๆ ไม่ได้ เราก็ต้องออกไป
เหมือนนบี” ซึ่งการกระทำตามแบบฉบับของศาสดามูฮัมหมัดเป็นสิ่งที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยึดถืออย่าง
มั่นคง และพวกเขาเชื่อมั่นว่าสิ่งที่ตนเชื่อเป็นสิ่งที่ถูกต้องและสมบูรณ์ ดังที่ปอม (นามสมมุติ , การ
สัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) ได้กล่าวไว้ว่า “มีกลุ่มคนกลุ่มหนึ่งเป็นผู้รู้ที่ศึกษาลึกในรายละเอียดถึง
วิธีการต่าง ๆ ในการดำเนินชีวิตของคนที่เป็นศอฮะบะห์ (สหายของศาสดามูฮัมหมัด) และนบี จากนั้น
จึงนำมารวบรวมและปฏิบัติตามนั้น เขาไม่ได้คิดขึ้นมาเอง เขาเรียนรู้ เขาสืบค้น และสรุปออกมาเป็น
เรื่องและข้อปฏิบัติต่าง ๆ ซึ่งมีเยอะมาก จึงมีการเผยแพร่และปฏิบัติตามออกมา” 
 กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเชื่อว่าการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม หรือการชักชวนให้มนุษยชาติรู้จัก
กับอัลลอฮ์และมีความมั่นใจ (ยากีน) ในพระองค์เป็นสิ่งที่มีความสำคัญมาก เนื่องจากเป็นจุดเริ่มต้น
ของการเป็นมุสลิม และจะนำมาซึ่งการปฏิบัติศาสนกิจประการอ่ืน ๆ ตามมาในภายหลัง เมื่อพิจารณา
ถึงประวัติศาสตร์ในสมัยของศาสดามูฮัมหมัด จะเห็นได้ว่าภารกิจนี้เป็นสิ่งที่ท่านเริ่มกระทำเป็น
ประการแรกในฐานะที่เป็นศาสดาองค์สุดท้ายของอิสลาม ที่อัลลอฮ์ทรงประทานมาให้ เผยแผ่ศาสนา
อิสลาม รวมทั้งเป็นแบบอย่างให้แก่มนุษยชาติทั่วโลก ดังที่ยศ (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 2 
กรกฎาคม 2566) กล่าวว่า “เริ่มแรกของอิสลามคือการรู้จักอัลลอฮ์ อันนี้คือเริ่มแรกเลย ถ้าไม่มีอันนี้ก็
ไม่ได้ ... นบี (มูฮัมหมัด) พยายามเป็นเวลาทั้งหมด 23 ปี  ที่เมืองมักกะฮ์ 13 ปี และที่เมืองมะดีนะห์
อีก 10 ปี ในการทำให้คนรู้จักและมั่นใจในอัลลอฮ์”  
  วิธีการของศาสดามูฮัมหมัดที่พวกเขานำมาใช้ในการเผยแผ่ศาสนา คือการพูดแบบตัวต่อตัว
กับมุสลิมทุกบ้านในเส้นทางที่เขาเดินผ่าน พวกเขาเรียกกิจกรรมนี้ว่า “ฆัส” ดังที่บอย (นามสมมุติ , 
การสัมภาษณ์, 3 กุมภาพันธ์ 2566) กล่าวว่า “เราต้องเข้าทุกบ้าน เหมือนฝนตกที่ตกไปทั่วนั่นแหละ 
... ใช้การพูดแบบตัวต่อตัวเลย เพราะนบีก็ไม่ได้ใช้อย่างอ่ืนหรอก เช่น โทรศัพท์ หรือไมโครโฟน ก็ไม่ได้
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ใช้” ต่อมาบอม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 12 มกราคม 2566) ได้กล่าวไปในแนวทางเดียวกันว่า 
“เราเน้นไปที่การเชิญชวนให้คนอ่ืนไปมัสยิด โดยผู้ชวนจะเป็นผู้ที่ได้แน่ ๆ คือได้ไปที่มัสยิดอย่าง
แน่นอน ทำให้ในมัสยิดมีการเคลื่อนไหวอยู่ตลอด” ในขณะที่บอส (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 20 
มกราคม 2566) ได้อธิบายเพ่ิมเติมว่า “ดะอ์วะฮ์จะใช้แบบตัวต่อตัว ตาต่อตา ปากต่อปาก ใจต่อใจ 
เพราะมันไม่ใช่งานเผยแพร่ข้อมูล แต่เป็นการโน้มน้าวให้เขาเห็นดีด้วยกับสิ่งที่เป็นความดี”  
  พฤติกรรมดังกล่าวนี้สอดคล้องกับสิ่งที่พบจากการสังเกตของผู้วิจัย ในขณะที่ฟังการบรรยาย
ธรรม ที่ผู้บรรยายซึ่งเป็นสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกล่าวส่งเสริมให้สมาชิกคนอ่ืน ๆ ภายในกลุ่มมีการ
กล่าวทักทายแบบมุสลิมและพูดเชิญชวนให้มุสลิมมาละหมาดร่วมกันที่มัสยิด ไปจนถึงการตักเตือน
ด้วยการกระทำ วาจา หรือจิตใจ เมื่อเห็นมุสลิมกระทำความผิด อีกท้ังก่อนออกไปทำการเชิญชวนหรือ
เผยแผ่ศาสนาอิสลาม พวกเขาจำเป็นต้องกล่าวทบทวนระเบียบหรือข้อกำหนดในการทำกิจกรรมนี้ทุก
ครั้ง และยังกล่าวเน้นย้ำถึงความสำคัญของการพิจารณาสถานการณ์และสภาพแวดล้อมในขณะที่ทำ
กิจกรรมอย่างละเอียด ว่ามีความเหมาะสมที่จะพูดคุยกับผู้คนที่พบเจอได้มากน้อยเพียงใด หรือมีความ
เสี่ยงอันตรายเพียงใดหากจะปฏิบัติกิจกรรมในลักษณะนี้ ทั้งนี้การเผยแผ่ศาสนาด้วยแนวคิดและ
วิธีการดังที่กล่าวมาข้างต้น ส่งผลให้กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความแตกต่างจากกลุ่มเผยแผ่ศาสนาอิสลาม
กลุ่มอ่ืน ๆ เช่น กลุ่มที่มีสมาชิกเฉพาะมุสลิมเพศหญิง (มุสลิมะฮฺ) ที่ เผยแผ่ศาสนาอิสลามอยู่ในพ้ืนที่
สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของประเทศไทยและกรุงเทพมหานคร ซึ่งให้ความสำคัญกับการ เผยแผ่
ข้อมูลด้วยวิธีการที่หลากหลาย เพ่ือให้เหมาะสมกับภูมิหลังและบริบทของผู้ฟังที่มีความแตกต่างกัน 
เช่น การจัดสัมมนา การบรรยายผ่านสื่อ การจำหน่ายสิ่งพิมพ์ และการจัดกิจกรรมเข้าค่าย เป็นต้น 
(อัลฮุดา บินตีฮารุน, 2557, น. 243-256)  
  อัตลักษณ์การเป็นผู้สือทอดภารกิจเผยแผ่ศาสนาต่อจากศาสดามูฮัมหมัด เป็นหนึ่งในปัจจัย
สำคัญที่ช่วยสร้างอัตลักษณ์ให้แก่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เนื่องจากการเผยแผ่ศาสนาเป็นสิ่งที่ทำให้บุคคล
อ่ืนซึ่งอยู่ในพ้ืนที่สาธารณะพบเห็นการกระทำของพวกเขาได้มากขึ้น กอปรกับการมีแนวทางหรือ
วิธีการเผยแผ่ศาสนาที่มีลักษณะเฉพาะกลุ่ม ต่างจากมุสลิมที่เผยแผ่ศาสนากลุ่มอ่ืน ๆ จึงส่งผลให้
มุสลิมในชุมชนที่พบเห็นพวกเขา เกิดการตระหนักได้ว่าคนที่ตนพบเจอนั้น คนไหนคือสมาชิกกลุ่มดะอ์
วะฮ์ตับลีฆ ที่สำคัญคือชาวบ้านยังสามารถกล่าวเปรียบเทียบ เพ่ือทำให้ผู้วิจัยเกิดความเข้าใจได้ว่ากลุ่ม 
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆแตกต่างจากมุสลิมอีกกลุ่มหนึ่ง ที่มักเดินทางเข้ามาในชุมชนเพ่ือขอรับบริจาคเงิน  
(ศอดะเกาะฮฺ) เพ่ือไปใช้ในการสร้างศาสนสถานในรูปแบบต่าง ๆ ที่เก่ียวข้องกับอิสลาม เพราะมุสลิมที่
เข้ามาขอรับบริจาคเงินมักจะไม่กล่าวถึงคำสอนทางศาสนา แต่จะบอกเพียงว่านำเงินไปใช้ทำอะไร 
ในขณะที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะกล่าวถึงคำสอนทางศาสนา โดยมิได้กล่าวถึงการรับบริจาคเงินหรือ
ทรัพย์สินอ่ืน ๆ เลย ด้วยเหตุนี้  การเผยแผ่ศาสนาจึงเป็นหนึ่งในเครื่องมือที่ช่วยประกอบสร้าง 
อัตลักษณ์ของดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ให้เกิดขึ้นในจิตใจของผู้ที่พบเจอ ผ่านการรับรู้ของบุคคลภายนอก ซึ่งมี
ส่วนช่วยยืนยันถึงอัตลักษณ์ที่โดดเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้ในอีกทางหนึ่งด้วย  
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  กล่าวโดยสรุป อัตลักษณ์ที่ โดดเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆสังกัดมัรกัสประจำจังหวัด
ฉะเชิงเทรา คือการเป็นผู้ฝึกฝนตนเองให้อยู่ในหนทางของศาสนาอิสลามด้วยความบริสุทธิ์ใจ ทั้งนี้เพ่ือ
หวังผลตอบแทนจากอัลลอฮ์ การเป็นผู้เผยแผ่คำสอนของศาสนาอิสลาม และการเป็นผู้ปฏิบัติกิจวัตร
ประจำวันในวิถีแห่งอัลลอฮ์ โดยใช้วิธีการฝึกประพฤติตนตามกำหนดการปฏิบัติกิจกรรมและหนังสือ
ประจำกลุ่ม จากการศึกษาครั้งนี้พบว่าพวกเขามีความตระหนักในตนเองได้ว่า การปฏิบัติงานดะอ์วะฮ์
ต้องมีการเสียสละทั้งทรัพย์สิน เวลา และแรงกายของตนเอง ที่สำคัญคือ การทำกิจกรรมบางอย่าง
ในช่วงระยะเวลาหนึ่งจำเป็นต้องเดินทางออกจากครอบครัวหรือภูมิลำเนา ไปพักในมัสยิดที่ตั้งอยู่ใน
พ้ืนที่อ่ืนร่วมกับสมาชิกของกลุ่ม สาเหตุที่พวกเขามีกำลังใจหรือมีพลังขับเคลื่อนในการทำกิจกรรม
เหล่านี้ เนื่องมาจากการมีศรัทธาที่แน่วแน่ในอัลลอฮ์ และมีความม่ันใจในผลบุญที่คาดหวังว่าจะเกิดข้ึน
จากการปฏิบัติตามบัญญัติของอัลลอฮ์ หรืออาจเรียกได้ว่าเป็นการมอบกายถวายตนแด่พระองค์ อีกท้ัง
พวกเขายังมีความเชื่อมั่นอย่างสนิทใจว่าการปฏิบัติตามตารางกิจกรรมเหล่านั้น เป็นสิ่งที่ท่านศาสดา 
มูฮัมหมัดและเหล่าสหายของท่านได้เคยกระทำไว้ในอดีต พวกเขาจึงมุ่งมั่นที่จะปฏิบัติตนตามแนวทาง
นี้ให้ได้มากที่สุดเท่าที่ตนเองจะทำได้ ยิ่งไปกว่านั้นภายหลังจากที่เขาได้ฝึกฝนตนเองในหนทางนี้ และ
ทำการเผยแผ่คำสอนไปยังบุคคลอ่ืน ๆ ในชุมชนแล้ว พวกเขายังได้นำคำสอนหรือวิธีการปฏิบัติตนใน
การดำเนินชีวิตประจำวัน เช่น การรับประทานอาหาร การนอนหลับ การเข้าห้องสุขา ฯลฯ ไปบอก
กล่าวหรือปรับใช้ในการดำเนินชีวิตประจำวัน เมื่อเขาเดินทางกลับไปยังครอบครัว ดังที่บอม (นาม
สมมุติ, การสัมภาษณ์, 12 มกราคม 2566) กล่าวว่า “ที่สำคัญคือเราต้องเอาไปใช้ที่บ้านของเรา กับ
ลูกเมียของเรา เพราะท่ีจริงแล้วศาสนาต้องเริ่มต้นตั้งแต่ในครอบครัว” 
 
4.3 การใช้อัตลักษณ์ดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผค่ำสอนศาสนาอิสลามเพ่ือส่งเสรมิ
คุณธรรมในชุมชน 

 

4.3.1 การเผยแผ่ศาสนาแบบ “บ้านต่อบ้าน ประตูต่อประตู” 

 การเผยแผ่ศาสนาด้วยวิธีการนี้ เป็นสิ่งที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเชื่อว่าได้ทำตามวิธีการเผยแผ่
ศาสนาของศาสดามูฮัมหมัด ที่ท่านได้เริ่มชักชวนให้ผู้คนในเมืองมะดีนะฮ์และมักกะฮ์ ให้รู้จักกับ 
พระผู้เป็นเจ้าที่แท้จริงเพียงพระองค์เดียวคืออัลลอฮ์ ด้วยเหตุนี้พวกเขาจึงมีความมุ่งมั่นที่จะปฏิบัติตาม
และเชื่อมั่นในผลบุญที่จะได้รับจากการปฏิบัติกิจกรรมเหล่านี้ ซึ่งเป็นวิธีการเผยแผ่ศาสนาด้วยการพูด
แบบตัวต่อตัว (Face to Face) เท่านั้น มิได้มีการใช้สื่อหรือเครื่องมือชนิดอ่ืนร่วมด้วย ดังที่บอย (นาม
สมมุติ, การสัมภาษณ์, 4 กุมภาพันธ์ 2566) กล่าวไว้ว่า “ใช้การพูดแบบตัวต่อตัวเลย เพราะนบีก็ไม่ได้
ใช้อย่างอ่ืนหรอก” ในทำนองเดียวกันบอส (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 20 มกราคม 2566) ได้อธิบาย
ถึงเหตุผลที่ไม่มีการใช้สื่ออ่ืน ๆ เพ่ือประกอบการเผยแผ่ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆว่า “ไม่ใช้ ๆ 
แต่อาจจะมีเล็ดลอดที่คนไปทำกันเอง แต่ไม่ใช่นโยบายของดะอ์วะฮ์ เพราะดะอ์วะฮ์จะใช้แบบตัวต่อ
ตัว” และยศ (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) ได้อธิบายเพ่ิมเติม เกี่ยวกับการพูดเพ่ือ
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เผยแผ่คำสอนว่า “เราก็ออกไปชักชวนเขาและพูดถึงคุณค่าว่าทำแล้วได้อะไร ... จะได้อะไรตอบแทน
แก่เรา” อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยสังเกตว่าสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางคนได้แนะนำแอพพลิเคชั่น
ในสมาร์ทโฟน ที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับการปฏิบัติศาสนกิจให้แก่สมาชิกท่ีเป็นมุสลิมใหม่ภายในกลุ่มบ้าง แต่
มิได้มีการแนะนำแอพพลิเคชั่นนี้ให้แก่ชาวบ้านในชุมชนแต่อย่างใด ดังนั้นจึงอาจกล่าวได้ว่า กิจกรรมนี้
ช่วยสร้างอัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ให้ปรากฏขึ้นในจิตใจของชาวบ้านในชุมชนได้ด้วยเช่นกัน 
โดยกิจกรรมการเผยแผ่รูปแบบนี้มีหลักการและกระบวนการปฏิบัติดังต่อไปนี้ 
   1) หลักสำคัญในการปฏิบัติกิจกรรม 
   การออกเยี่ยมเยียนมุสลิมเพ่ือเผยแผ่ศาสนา ตามแนวทางของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
จำแนกได้เป็น 2 ประเภทหลัก ได้แก่ (1) การออกเยี่ยมเยียนแบบเฉพาะเจาะจง เรียกว่า “คูซูซี” การ
เยี่ยมเยียนแบบนี้มีลักษณะการดำเนินงานที่ไม่เป็นทางการ และเป็นกิจกรรมที่ไม่ได้เป็นภาคบังคับ
สำหรับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ การทำกิจกรรมนี้ใช้จำนวนสมาชิกอย่างน้อย 2 คน เดินออกจากมัสยิดที่
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆพักอาศัยอยู่ ไปยังชุมชนบริเวณรอบมัสยิด เมื่อเจอมุสลิมเพศชายจึงเริ่มต้นกล่าว
ทักทาย จากนั้นจึงพูดเชิญชวนให้ไปร่วมกิจกรรมที่มัสยิด หรือพูดถึงความสำคัญของการปฏิบัติตนตาม
หลักศาสนา ซึ่งการเยี่ยมเยียนแบบนี้ ผู้ที่เดินออกเยี่ยมเยียนสามารถเลือกเจาะจงบ้านที่ต้องการจะไป
พบได้ โดยอาจเป็นบ้านของผู้นำชุมชน (อิหม่าม) เครือญาติ เพ่ือน หรือคนรู้จักของผู้ทำกิจกรรม และ 
(2) การออกเยี่ยมเยียนทุกบ้าน เรียกว่า  “ฆัส” เป็นกิจกรรมภาคบังคับที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
จำเป็นต้องทำทุกครั้งที่เข้าไปพักอาศัยที่มัสยิดในชุมชนเป้าหมาย และไม่สามารถเลือกเจาะจงบ้านที่
จะเยี่ยมเยียนได้ กล่าวคือจะต้องทำกิจกรรมนี้กับทุกบ้านที่เจอในเส้นทางการเดินแต่ละครั้ง ไม่ว่าจะมี
คนอยู่หรือไม่ก็ตาม กิจกรรมนี้ต้องใช้สมาชิกจำนวนอย่างน้อย 3 คน โดยแต่ละคนจะได้รับมอบหมาย
หน้าที่อย่างชัดเจนดังนี้ (1) ผู้นำกลุ่ม (อมีร) ทำหน้าที่ควบคุมการทำกิจกรรมให้เป็นไปตามระเบียบ
และควบคุมเวลาในการทำกิจกรรมให้มีความเหมาะสม (2) คนนำทาง (เราะห์บา) ทำหน้าที่เป็นผู้นำ
ทาง ในการเดินตามเส้นทางเข้าไปในชุมชนรอบ ๆ มัสยิด และกล่าวทักทายทุกบ้านที่เดินผ่าน ดังนั้น
ตำแหน่งนี้จึงนิยมใช้สมาชิกที่เป็นคนในพ้ืนที่นั้น ๆ หรือเป็นผู้ที่มีความคุ้นชินกับชาวบ้านในชุมชน
ระดับหนึ่ง และ (3) คนพูดเนื้อหา (มูต้ากัลลิม) ทำหน้าที่ในการกล่าวเชิญชวนมุสลิมให้ไปร่วมกิจกรรม
ที่มัสยิด หรือพูดเกี่ยวกับคุณค่าของศาสนาอิสลาม (ยศ , นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 
2566; ปอม, นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566; บอล, นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 23 
มกราคม 2566)  
   นอกเหนือไปจากการกำหนดบทบาทหน้าที่ ให้แก่ผู้ที่ต้องทำกิจกรรมการเยี่ยมเยียน
ดังกล่าวแล้ว ผู้วิจัยสังเกตว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้กล่าวทบทวนกฎระเบียบที่สำคัญสำหรับการทำ
กิจกรรมนี้ ซึ่งประกอบไปด้วย (1) ห้ามมองกิจกรรมส่วนตัวภายในบ้านของผู้อ่ืน (2) ห้ามมองผู้หญิง
โดยไม่จำเป็น (3) ห้ามเด็ดใบไม้หรือหักกิ่งไม้ทั้งที่ข้ึนตามริมทางและที่ถูกปลูกไว้ (4) ห้ามพูดเรื่องอ่ืนที่
นอกเหนือไปจากเรื่องของศาสนา (5) ในระหว่างที่เดินจะต้องทอดสายตาลงต่ำพร้อมกับกล่าวคำระลึก
ถึงอัลลอฮ์ไว้ตลอดเวลา (6) ห้ามมองใบหน้าของผู้ฟังในขณะที่ผู้พูดกำลังพูดเชิญชวน และ (7) ห้ามพูด
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เนื้อหาที่เกี่ยวข้องกับความขัดแย้งใด ๆ โดยผู้วิจัยพบว่าในระหว่างที่ปฏิบัติกิจกรรมนี้ พวกเขามีความ
พยายามในการปฏิบัติตามกฎระเบียบเหล่านี้ ให้ครบถ้วนและสมบูรณ์มากที่สุดเท่าที่จะทำได้ 
นอกจากนี้ พวกเขาจะต้องดำรงไว้ซึ่งความสุภาพและความอดทนในการทำกิจกรรมนี้ ดังแบบอย่างที่
ศาสดามูฮัมหมัดได้ทำไว้ ดังที่บอล (นามสมุติ , การสัมภาษณ์, 21 มกราคม 2566) กล่าวว่า “นบีใช้
คำพูดที่นิ่มนวลและความดี ในการเข้าหาและเปลี่ยนแปลงหัวใจคน มีซีฟัต (คุณลักษณะ) แห่งความ
อดทน ... ถึงเขาจะดูถูกอะไรต่าง ๆ เราก็ต้องทำดีต่อเขา สักวันหนึ่งเขาจะน้อมรับในสัจธรรมเอง” 
   2) กระบวนการปฏิบัติกิจกรรม 
   ในการทำกิจกรรมการเยี่ยมเยียนชาวบ้านในชุมชน มีการดำเนินการอย่างเป็น
ขั้นตอนที่เชื่อมโยงกัน โดยก่อนที่จะเดินทางออกไปนอกมัสยิด ทุกคนจะต้องมารวมตัวที่มัสยิดเพ่ือ
ละหมาดและขอพร (ดุอาอ์) จากอัลลอฮ์ หลังจากนั้นจึงกล่าวทบทวนกฎระเบียบของกิจกรรม  และ
ออกเดินทางด้วยท่าทางที่สงบเรียบร้อย โดยเริ่มต้นด้วยการชักชวนมุสลิมในชุมชนให้มาละหมาด
ร่วมกันที่มัสยิด ต่อจากนั้นจึงเชิญชวนให้เข้ามาร่วมทำกิจกรรมกับกลุ่ม พร้อมทั้งกล่าวถึงความสำคัญ
ของการทำงานดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้นำกระบวนการข้างต้นมาใช้ในการปฏิบัติ
กิจกรรมทุกครั้ง เริ่มต้นที่การประชุมเพ่ือแต่งตั้งให้สมาชิกในกลุ่มดำรงตำแหน่งที่สำคัญจำนวน 3 
ตำแหน่ง ดังที่ได้อธิบายมาแล้วก่อนหน้านี้ ส่วนคนที่เหลือจะทำหน้าที่เป็นผู้ติดตามเท่านั้น โดยแบ่ง
สมาชิกออกเป็นสองกลุ่มย่อย ๆ คือ กลุ่มแรกทำหน้าที่อ่านเรื่องราวเกี่ยวกับศาสนาอิสลามและมี
สมาชิกภายในกลุ่มส่วนหนึ่งเป็นผู้นั่งฟังอยู่ภายในมัสยิด โดยส่วนมากจะใช้หนังสือทั้งสามเล่มที่เผยแผ่
ภายในกลุ่มประกอบกิจกรรมในส่วนนี้ กลุ่มที่สอง เป็นกลุ่มที่ออกไปทำกิจกรรมภายนอกมัสยิด โดยมี
ผู้นำทางเดินนำในตำแหน่งด้านหน้าสุด ตามมาด้วยผู้ทำหน้าที่พูดเชิญชวน และผู้นำกลุ่มจะเดินใน
ตำแหน่งคนสุดท้ายของแถว ถ้าหากมีผู้ติดตามในการเดินไปด้วย ก็จะให้ผู้ติดตามเดินในตำแหน่งที่อยู่
ระหว่างผู้พูดเชิญชวนกับผู้นำกลุ่ม 
   ในการทำกิจกรรมนี้ สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะเดินเท้าเป็นแถวตอนเรียงเดี่ยว
เข้าไปในชุมชน พร้อมทั้งกล่าวคำทักทายแบบมุสลิม (การกล่าวสลาม) โดยผู้นำทางจะเป็นผู้ที่กล่าว
สลามด้วยเสียงที่ค่อนข้างดัง เพ่ือให้ผู้ที่พักอาศัยอยู่ในบ้านสามารถได้ยินเสียงการทักทายนี้อย่าง
ชัดเจน และเดินออกมาเพ่ือรับฟังหรือพูดคุยด้วย ซึ่งการกล่าวทักทายนี้จะทำสามครั้ง หากยังไม่มีการ
ตอบรับ ผู้นำทางจะเดินทางไปยังบ้านหลังถัดไปเรื่อย ๆ ส่งผลให้ชาวบ้านในชุมชนสังเกตเห็นว่ามี
สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเดินทางเข้ามาถึงในชุมชนของพวกเขาแล้ว ดังที่บัด (นามสมมุติ, การ
สัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) กล่าวว่า “คือการที่เขาเดินมาเป็นแถว แล้วก็เข้ามาสลาม” ในทำนอง
เดียวกัน นิ่ม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 6 กรกฎาคม 2566) ได้อธิบายว่า “เวลามาถึงพวกเขาจะให้
สลามก่อน และค่อยชักชวนให้ผู้ชายไปมัสยิด” และบีม (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 5 กรกฎาคม 
2566) ที่ได้อธิบายเพ่ิมเติมไปในแนวทางเดียวกันว่า “เขาจะเดินแล้วมาเชิญไปที่สุเหร่า ... ไปฟังการ
พูดที่สุเหร่า โดยคนพูดที่สุเหร่าก็พวกเขานั่นแหละ” โดยมัสยิดหรือสุเหร่าในที่นี้หมายถึงสถานที่ซึ่ง
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไปพักอาศัยชั่วคราวและทำกิจกรรมอยู่ในช่วงเวลานั้น ถ้าหากกล่าวทักทายไปแล้ว
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เจอมุสลิมเพศหญิงตอบกลับมา ผู้นำทางจะถามว่าภายในบ้านมีผู้ชายอยู่หรือไม่ ถ้ามีก็จะขออนุญาต
เข้าไปพูดคุยกับมุสลิมเพศชายคนนั้น แต่ถ้าไม่มีผู้นำทางจะกล่าวขอบคุณและพาสมาชิกในแถวเดิน
ต่อไปยังบ้านหลังอ่ืน ดังที่นนท์ (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2566) กล่าวว่า “เขาถามว่า
มีผู้ชายไหม ... ถ้าไม่มีก็ไปที่ อ่ืน เขาจะไม่คุยกับผู้หญิง” และนิ่ม (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 6 
กรกฎาคม 2566) ได้กล่าวไปในแนวทางเดียวกันว่า “เขาชักชวนให้ผู้ชายไปมัสยิด ถ้าที่บ้านไม่มีผู้ชาย
เขาก็จะเลยไป” ซึ่งการกล่าวทักทายมุสลิม ที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเดินทางไปพบเจอในชุมชน
เช่นนี้ เป็นไปตามวิธีการของการดะอ์วะฮ์ด้วยคำพูด ในด้านของการกล่าวทักทายที่สุภาพ (ตอเหล็บ 
โอรามหลง และซาฝีอี อาดำ, 2557, น. 28-29) โดยเป็นเสมือนการเกริ่นนำก่อนที่จะแสดงพฤติกรรม
ในลำดับถัดไป คือการเชิญชวนให้ไปร่วมละหมาดหรือทำกิจกรรมกับกลุ่มฯ ที่มัสยิด ดังเช่นที่ บีน 
(นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ได้กล่าวไว้ว่า “เขาจะให้สลามก่อน จากนั้นจึงพูด
ชวนให้ไปสุเหร่า ... ไปละหมาดรวมกันเป็นกลุ่มที่สุเหร่า หรือชวนให้ไปออกดะอ์วะฮ์”  
   เมื่อสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเจอมุสลิมเพศชาย ผู้นำทางประจำกลุ่มจะกล่าว
ทักทายด้วยการกล่าวสลาม และให้สมาชิกในแถวทุกคนทำการทักทายทีละคน จากนั้นจึงเริ่มให้ผู้พูด
ได้พูดเชิญชวนมุสลิมให้ไปละหมาดร่วมกันที่มัสยิด ซึ่งการสนทนาระหว่างสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
กับมุสลิมเพศชาย จะใช้เวลาเป็นช่วงสั้น ๆ แต่จะมีการพูดถึงเรื่องราวเกี่ยวกับศาสนาอิสลามร่วมด้วย 
ดังที่บัด (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ได้กล่าวว่า “เขาเข้ามาสลาม แล้วก็เผยแผ่
ศาสนาหรือชักชวนให้ออกดะอ์วะฮ์ ... และพูดเรื่องศาสนา ... ว่านบีเราเคยทำแบบนี้ ... เป็นการบอก
เล่าประวัติว่านบีเคยทำแบบนี้เมื่อในอดีต” ต่อมาอ๊อด (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 28 มกราคม 
2566) ได้ขยายความเพ่ิมเติมว่า “เขาพูดเกี่ยวกับเรื่องอะกีดะห์ (การยึดมั่นในหลักอิสลาม) คือเรื่อง
ที่ว่าทุกสิ่งทุกอย่างมาจากอัลลอฮ์ทั้งหมด” และบัว (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2566) 
ได้กล่าวถึงเนื้อหาด้านศาสนาที่สมาชิกกลุ่มดะฮ์วะฮ์ตับลีฆได้กล่าวกับตนว่า “เขาพูดถึงนบี  
มูฮัมหมัดว่าท่านทำอะไรยังไง เจอความลำบากอะไรบ้าง ไม่ให้เราละทิ้ง เราต้องทำตาม ถ้าเราทำตาม
เราก็จะได้บุญ” และก่อนที่จะสิ้นสุดการสนทนาผู้พูดจะให้ผู้ฟังทำการตั้งใจ (เหนียต) ว่าจะไปร่วม
ละหมาดหรือร่วมกิจกรรมที่มัสยิด โดยให้ผู้ฟังกล่าวว่า “อินชาอัลลออ์” แปลว่า “แล้วแต่พระประสงค์
ของอัลลอฮ์” จากนั้นกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจึงเดินออกมาจากบ้านหลังนั้น ๆ และเมื่อเดินจนสุดเส้นทาง 
หรือผู้นำกลุ่มคิดว่าเพียงพอแล้วสำหรับการทำกิจกรรมในครั้งนั้น เขาจะบอกให้ผู้นำทางเดินนำสมาชิก
ทุกคนกลับไปที่มัสยิด เพ่ือพบเจอกับอีกกลุ่มหนึ่งที่อยู่ประจำในมัสยิด จากนั้นกลุ่มที่อยู่ในมัสยิดจะ
หยุดการอ่านหนังสือ เพ่ือให้สมาชิกในกลุ่มทุกคนได้เตรียมตัวทำการละหมาดในเวลาต่อไป หรือทำ
กิจกรรมอื่น ๆ ตามความสมัครใจของแต่ละคน 
  ผู้วิจัยสังเกตพบว่า การสื่อสารระหว่างสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับชาวบ้านในชุมชนที่
เกิดขึ้นระหว่างการปฏิบัติกิจกรรมการเยี่ยมเยียนนี้ มีทั้งสิ้นสองลักษณะคือ (1) การสื่อสารในแนวตั้ง
หรือจากบนลงล่าง เป็นการสื่อสารที่พบเห็นได้อย่างชัดเจน เกิดขึ้นเมื่อผู้พูดของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
พูดเผยแผ่คำสอนของศาสนาอิสลามไปยังชาวบ้านในชุมชน และ (2) การสื่อสารในแนวราบ เป็นการ



72 
 

สื่อสารในประเด็นทั่วไปที่มิได้เกี่ยวข้องกับเนื้อหาทางศาสนา (ณัฐพงศ์ สวนดี , 2559, น. 57-65) ซึ่ง
มักจะเกิดขึ้นเป็นการเฉพาะเจาะจง ในกรณีที่ผู้พูดมีความคุ้นเคยค่อนข้างมากกับผู้ฟังที่เป็นชาวบ้าน 
แต่จากการสังเกตในพ้ืนที่ศึกษา กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะพยายามหลีกเลี่ยงการสื่อสารในรูปแบบที่สอง 
เพราะเป็นรูปแบบที่ขัดแย้งกับระเบียบในการทำกิจกรรมการเยี่ยมเยียนชุมชน โดยพวกเขามักจะ
กล่าวให้ผู้ฟังมาร่วมสนทนากันที่มัสยิด แทนที่จะสนทนากันภายในที่พักอาศัยของผู้ฟัง ส่วนการสื่อสาร
แบบแนวตั้งจากล่างขึ้นบน ที่เกิดจากการที่ชาวบ้านได้สอบถามถึงปัญหาด้านศาสนาต่าง ๆ ไปยังกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะเกิดขึ้นได้ยาก เพราะคนในกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะบ่ายเบี่ยงที่จะชี้ชัดในการ
ตอบคำถามเหล่านั้น แต่จะแนะนำให้ชาวบ้านไปถามผู้รู้ด้านศาสนาประจำชุมชนแทน ดังที่บอส (นาม
สมมุต,ิ การสัมภาษณ์, 20 มกราคม 2566) กล่าวว่า “บางทีเขามาถามเรื่องต่าง ๆ แต่เรามักจะตอบให้
เขาไปถามคนอาเหล่ม (บุคคลที่มีความรู้ด้านศาสนา) ที่มีอยู่แล้วในชุมชน เช่น อิหม่าม คอเต็บ บิหลั่น 
หรือครูสอนศาสนา เราจะแนะนำให้ไปถามคนกลุ่มนั้นเลยดีกว่า เพราะบางอย่างอาจมีรายละเอียดไม่
ตรงกัน บางทัศนะยังมีความแตกต่างกันอยู่ ... เราจะเน้นอะไรที่ไม่ขัดแย้ง” 
  จากที่กล่าวมาในข้างต้น ทำให้ได้ข้อสรุปว่า การเผยแผ่ศาสนาด้วยวิธีการ “บ้านต่อบ้าน 
ประตูต่อประตู” ส่งผลให้กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีส่วนในการเพ่ิมพูนศรัทธาและการปฏิบัติศาสนกิจของ
มุสลิมให้มีความเคร่งครัดมากยิ่งขึ้น ซึ่งมีส่วนช่วยให้มุสลิมดำรงชีพอยู่ในแนวทางของการเป็นมุสลิม  
ที่ดแีละมีคุณธรรม กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจึงเกิดความภาคภูมิใจ ว่าตนเป็นผู้ช่วยลดพฤติกรรมที่บกพร่อง
ผิดเพ้ียนจากหลักศาสนาของมุสลิมทั้งหลาย และยังมีส่วนช่วยให้พ่ีน้องมุสลิมสามารถเดินทางเข้าสู่
สรวงสวรรค์ในโลกหลังความตายได้ ดังที่สมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้กล่าวว่า “การออกฆัสเยี่ยม
เยียนในตอนเย็น ๆ หรือตอนเช้าเป็นสิ่งที่ช่วยส่งเสริมคุณธรรมให้แก่คนในชุมชน” (บอล, นามสมมุติ, 
การสัมภาษณ์, 21 มกราคม 2566) ยิ่งไปกว่านั้น กิจกรรมนี้ยังช่วยส่งเสริมให้เกิดปฏิสัมพันธ์ ระหว่าง
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับชาวบ้านในชุมชนให้เพ่ิมมากขึ้น โดยกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นตัวแทนของ
สถาบันศาสนารูปแบบหนึ่ง ที่มีบทบาทช่วยสร้างการขัดเกลาทางสังคมให้แก่มุสลิมในชุมชน ซึ่งเป็น
หนึ่งในกระบวนการที่ช่วยสร้างอัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆให้ผู้อ่ืนได้รับรู้  และปฏิบัติตามสิ่งที่
พวกเขาคิดว่าเป็นผลดีต่อผู้ปฏิบัติและสังคมที่พวกเขาอาศัยอยู่ ผ่านการสนทนาแบบตัวต่อตัวกับ
มุสลิมที่พบเจอ และไม่ใช้สื่ออ่ืนประกอบการเผยแผ่ เพราะเชื่อมั่นในแนวทางการเผยแผ่คำสอนแบบ
ดั้งเดิมเช่นเดียวกับวิธีการของท่านศาสดามูฮัมหมัด 
 

4.3.2 การปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างท่ีดีแก่บุคคลอ่ืนได้พบเห็น 
  สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีบทบาทที่สำคัญต่อการหล่อหลอมความเป็นมุสลิมที่สมบูรณ์ให้
เกิดขึ้นกับชาวบ้านในชุมชนและสมาชิกของกลุ่ม ดังที่ปอม (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 20 มกราคม 
2566) ได้กล่าวไว้ว่า “เราจะบอกสิ่งที่ดีงามและถูกต้อง และห้ามปรามในสิ่งที่ไม่ถูกต้อง การบอกของ
เราต้องมีวิทยปัญญาในการบอก ไม่ใช่ว่าอยู่ดี ๆ จะเดินไปบอก เราต้องใช้สติปัญญาที่อัลลอฮ์ให้มาใน
การไปเตือน ไปบอก” โดยนัยนี้ สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจึงพยายามในการปฏิบัติตนเป็นแบบอย่าง
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ที่ดีให้บุคคลอ่ืนได้พบเห็น เนื่องจากพวกเขาเชื่อว่าการกระทำเช่นนี้จะส่งผลให้บุคคลอ่ืนอยากจะทำ
ตามพวกเขาบ้าง ดังที่ยศ (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) ได้อธิบายไว้ว่า “เราทำให้
เห็น เพราะคนเป็นสิ่งที่ฉลาดที่สุด ทุกคนต้องการความดีหมด เมื่อเห็นว่าทำแล้วดี  คนก็อยากจะทำ
ตาม” ต่อมาบอม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 12 มกราคม 2566) ได้กล่าวเพ่ิมเติมว่า “เรามีมารยาท
และความประพฤติที่ชัดเจน คือเราประพฤติตัวเป็นคนดี เมื่อคนอ่ืนเห็นก็จะเกิดความต้องการที่จะทำ
ตามเราบ้าง” และบอส (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 20 มกราคม 2566) ได้ขยายความว่า “การ 
เผยแผ่ศาสนาคือการทำให้ดู ในขณะที่เขา (สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์) มาเพ่ือปรับปรุงตนเอง ... ยังรวมถึง
ในด้านจิตใจด้วย” การปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างดังที่พวกเขาได้กล่าวมาข้างต้น หมายถึงการทำตาม
วิธีการดำเนินชีวิตของศาสดามูฮัมหมัดในทุกอิริยาบถให้ได้มากที่สุด เช่น การรับประทานอาหาร การ
แต่งกาย การเข้าห้องน้ำ การนอนหลับ ฯลฯ เนื่องจากพวกเขาเชื่อว่า การกระทำเช่นนี้จะทำให้ได้รับ
ผลบุญจากอัลลอฮ์ ดังที่ยศ (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) ได้อธิบายไว้ว่า “อัลลอฮ์
เป็นผู้สร้างที่ระบุว่าจะทำอย่างไรให้มนุษย์ประสบความสำเร็จ เหมือนกับคนเราที่สร้างเครื่องยนต์ก็
ต้องมีคู่มือว่าต้องใช้ยังไงบ้าง การดำเนินชีวิตทั้งหมดของกลุ่มดะอ์วะฮ์ไม่ว่าจะเป็นการกิน การนอน ... 
การกินโดยปกติยังไงก็อ่ิม แต่จะกินอย่างไรให้อัลลอฮ์พอใจ ... อัลลอฮ์สร้างมนุษย์มาเพ่ือให้ภักดีต่อ
พระองค์ ... โดยส่งศาสดามาทำเป็นแบบอย่างที่ดีที่สุดทั้งการนั่ง การนอน การกิน และการอยู่ใน
สังคม”  
  การที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆปฏิบัติตนในแนวทางของศาสดามูฮัมหมัด ตามที่พวกเขา
เข้าใจ ในขณะที่พวกเขาอาศัยอยู่ในชุมชน ทำให้ชาวบ้านในชุมชนสังเกตเห็นพฤติกรรมของพวกเขา
ด้วยเช่นกัน ดังที่อ๊อด (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) กล่าวว่า “เห็นเขาจะนั่งกินรวม
ในถาดเดียวกัน บางทีน้ำแกงก็ไหลมารวมกัน” สอดคล้องกับบัว (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 1 
กุมภาพันธ์ 2566) ซึ่งเคยทำกิจกรรมดะอ์วะฮ์ร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเมื่อในอดีตนานมาแล้ว  
ได้กล่าวไปในแนวทางเดียวกันว่า “พวกดะอ์วะฮ์ต้องกินรวม ยกเว้นน้ำหรือบุหรี่ที่ต้องแยกต่างหาก” 
และแบม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ผู้ซึ่งเคยทำงานดะอ์วะฮ์เมื่อ 20 ปีที่แล้ว ได้
อธิบายเพ่ิมเติมว่า “เขากินเป็นสำรับรวมกัน มีข้าวอยู่ตรงกลางถาด แล้วก็เอามือแบ่งออกมาของใคร
ของมัน ไม่ใช้จาน” แต่จากการสังเกตของผู้วิจัย พบว่าชาวบ้านส่วนมากในชุมชนยังคงใช้ช้อนส้อม
ร่วมกับจานในการใส่อาหาร เพ่ือรับประทานอาหารในแต่ละมื้อของทุกวันอยู่ ไม่พบว่ามีการ
รับประทานอาหารด้วยมือร่วมกับการใช้ถาดแต่อย่างใด 
 

4.3.3 การเป็นผู้ฝึกสอนศาสนาให้แก่มุสลิมใหม่ 
  กลุ่มดะฮ์วะฮ์ตับลีฆมีบทบาทในการเป็นผู้ฝึกการปฏิบัติตัวให้แก่มุสลิมใหม่  (มุอัลลัฟ) 
โดยเฉพาะการปฏิบัติศาสนกิจที่สำคัญ ๆ ให้ทำได้ถูกต้อง โดยเฉพาะการละหมาดซึ่งถือเป็นเสาหลัก
ของบรรดาศาสนกิจในศาสนาอิสลาม ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่าสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางคน มีการ
กล่าวตักเตือนแก่มุสลิมใหม่ที่เป็นสมาชิกใหม่ของกลุ่ม ในเรื่องวิธีการอาบน้ำละหมาดอย่างถูกต้อง 
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เนื่องจากสิ่งนี้เป็นปัจจัยหนึ่งที่สำคัญต่อการทำให้การละหมาดของมุสลิมมีความสมบูรณ์ และได้รับ
การตอบรับจากอัลลอฮ์ อีกทั้งเมื่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเห็นว่ามุสลิมใหม่คนดังกล่าวยังปฏิบัติการ
ละหมาดด้วยท่าทางที่ไม่ถูกต้อง พวกเขาบางคนก็ได้มีการสาธิตวิธีการทำที่ถูกต้องให้ดู เช่น การนั่ง
และการวางมือในขณะที่กำลังอยู่ในท่านั่งของการละหมาด เป็นต้น โดยในการสอนดังกล่าวพวกเขามี
การใช้ถ้อยคำและกิริยาที่สุภาพ ประกอบการตักเตือนและการสาธิตแก่มุสลิมใหม่  
  นอกเหนือจากการสอนวิธีการทำละหมาดให้มีความสมบูรณ์แก่มุสลิมใหม่แล้ว ผู้วิจัยสังเกต
พบว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังได้สอนวิธีการอ่านออกเสียงของเนื้อหาในคัมภีร์อัลกุรอานที่เป็นภาษา
อาหรับ ให้แก่สมาชิกภายในกลุ่มที่ยังขาดความชำนาญและมุสลิมใหม่ที่เข้ามาเป็นสมาชิกของกลุ่ม  
เพ่ือให้พวกเขาได้มีโอกาสฝึกปฏิบัติด้วย โดยในช่วงแรก สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่มีความชำนาญ
ในด้านนี้จะอ่านออกเสียงนำไปก่อนเป็นจำนวน 1-3 รอบ หลังจากนั้นจึงให้ผู้เข้ารับการฝึกฝนออก
เสียงตาม เมื่อมุสลิมใหม่สามารถอ่านออกเสียงได้ครบถ้วนแล้ว สมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะเริ่ม
ให้ความสำคัญกับการออกเสียงตัวอักษรและสระในภาษาอาหรับ ให้มีความชัดเจนและถูกต้องมาก
ยิ่งขึ้น โดยจะมีการกล่าวแทรกข้ึนในขณะที่มีการอ่านออกเสียงถึงคำที่ผู้ฝึกฝนยังออกเสียงได้ไม่ถูกต้อง
หรือไม่ชัดเจน ซึ่งเนื้อหาในคัมภีร์อัลกุรอานที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเลือกนำมาฝึกสอนให้แก่มุสลิมใหม่
นั้น พวกเขาจะเลือกบทที่มุสลิมจำเป็นต้องใช้ในการละหมาดก่อนเป็นลำดับแรก ดังที่ปอม (นาม
สมมุติ, การสัมภาษณ์, 2 กรกฎาคม 2566) ได้อธิบายจากประสบการณ์ที่เข้าร่วมเรียนรู้กับกลุ่มว่า 
“ในกลุ่มจะมีผู้รู้เรื่องอัลกุรอานและหะดีษ (วจนะและจริยวัตรของศาสดามูฮัมหมัด) จะเป็นคนสอนเรา
แบบตัวต่อตัว ปากต่อปาก แล้วเราก็จะไม่อายและไม่โกรธ เพราะเราเหนียต (ตั้งใจ) มาเพ่ือปรับปรุง
ตนเอง”   
  กล่าวโดยสรุป กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีบทบาทสำคัญในการหล่อหลอมการเป็นมุสลิมที่ดี  ทั้งต่อ
มุสลิมเดิมและมุสลิมใหม่ที่อาศัยอยู่ในชุมชน ด้วยการชักชวนพวกเขาให้มาร่วมพูดคุย สนทนาธรรม  
ฟังการบรรยายธรรม หรือฝึกปฏิบัติการทำศาสนกิจและการปฏิบัติตัวอ่ืน ๆ ในการเนินชีวิตตาม 
คำสอนของศาสนาอิสลาม รวมทั้งสอนวิธีการปฏิบัติศาสนกิจที่สำคัญ ๆ  เช่น วิธีการละหมาด การ
อ่านออกเสียงภาษาอาหรับของโองการในคัมภีร์อัลกุรอาน ให้มีความถูกต้องและชัดเจนตามหลัก
ไวยากรณ์ ฯลฯ จึงอาจกล่าวได้อย่างไม่เกินจริงว่า กิจกรรมการ เผยแผ่ศาสนาและการส่งเสริม
คุณธรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเน้นการเรียนการสอนแบบผู้ใหญ่ โดยมีกลุ่มเป้าหมายคือผู้ที่เป็น
มุสลิมใหม่หรือมุสลิมเดิมที่ยังขาดความรู้ความชำนาญในการปฏิบัติศาสนกิจ ดังที่บอม (นามสมมุติ , 
การสัมภาษณ์ , 12 มกราคม 2566) ได้กล่าวถึงความโดดเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆว่า “เรา
เหมือนกับการเรียนลัดในแนวทางของอิสลาม โดยเรามาฝึกฝนตนเอง เหมือน กศน. ของอิสลาม” 
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4.4. ผลตอบรับจากการสง่เสริมคุณธรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆทีม่ีต่อชุมชน 
 

4.4.1 ผลตอบรับเชิงบวก 

  กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความพยายามอย่างยิ่งในการฝึกฝนตนเองตามแนวทางของศาสนา 
อิสลาม และมีความมุ่งมั่นในการไปเยี่ยมเยียน ตลอดจนเชิญชวนให้มุสลิมในชุมชนที่พวกตนเดินทาง
ไปพักให้ไปร่วมปฏิบัติศาสนากิจที่มัสยิดของชุมชน อีกทั้งพวกเขายังพยายามปฏิบัติตนเป็นแบบอย่าง
ของการเป็นมุสลิมที่ดีตามสูตรของขบวนการดะอ์วะฮ์ตับลีฆให้ผู้อ่ืนได้เห็น สิ่งเหล่านี้ส่งผลให้ชาวบ้าน
ในชุมชนส่วนใหญ่เกิดการรับรู้ว่าการกระทำดังกล่าวเป็นสิ่งที่ดีสำหรับมุสลิม จึงนำมาซึ่งการตอบรับ
เชิงบวกต่อสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ดังที่ผู้ให้ข้อมูลสำคัญบางคนได้ให้ความเห็นว่า การทำกิจกรรม
ร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ช่วยให้ตนเองสามารถละหมาดได้อย่างครบถ้วนมากขึ้น เช่น แบม (นาม
สมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ได้อธิบายไว้ว่า “บางทีเราอยู่บ้าน เราไม่ค่อยละหมาด แต่
เมื่อไปออก (ไปร่วมกิจกรรมกับกลุ่มฯ) เราทำได้ครบ 5 เวลา และได้รับการสั่งสอน กลับมาเราก็
พยายามทำให้ได้มากข้ึนหน่อย และมีการละหมาดชดใช้เมื่อเราไม่ได้ละหมาดในเวลา”  
  จากการบอกเล่าของผู้ให้ข้อมูลสำคัญส่วนใหญ่ระบุว่า ชาวบ้านบางส่วนมองว่าบทบาทของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ มีส่วนสำคัญที่ทำให้ชุมชนของตนเกิดการเปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดีขึ้น กล่าวคือ
ทำให้มุสลิมในชุมชนมีการละหมาดเพ่ิมมากขึ้น ดังที่ต๊อด (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 4 กรกฎาคม 
2566) ได้กล่าวถึงผลการเปลี่ยนแปลงในชุมชน เมื่อมีกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเข้ามาทำกิจกรรมว่า  
“ก็เปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดีนะ จากคนที่ไม่เคยละหมาดก็หันมาละหมาด ไม่เคยเข้าสุเหร่า เมื่อมีดะอ์
วะฮ์มาเชิญชวนก็เข้าสุเหร่าไปหลายคนนะ” ซึ่งสอดคล้องกับบีน (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 28 
มกราคม 2566) ที่ได้อธิบายเพ่ิมเติมถึงคุณความดีของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆว่า “เขาเดินเข้ามาในบ้าน
เราเพ่ือเยี่ยมเยียนพ่ีน้อง เตือนไม่ให้เราลืมศาสนา หรือลืมการละหมาด ถึงจะไม่ไปสุเหร่าเราก็ต้อง
ละหมาดอยู่ที่บ้าน บางคนไม่เคยละหมาดเลย ดะอ์วะฮ์ก็จะเตือนให้ เขาทำละหมาด” ในทำนอง
เดียวกัน นิ่ม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 6 กรกฎาคม 2566) ได้กล่าวสนับสนุนประเด็นข้างต้นว่า 
“ทำให้ชุมชนดีขึ้น เพราะทำให้คนที่เกเรเป็นคนดีขึ้นมาได้ และทำให้มีพรรคพวกเยอะ เพราะรู้จักคน
มากขึ้น” ซึ่งสอดคล้องกับบัว (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2566) ที่กล่าวย้ำถึงบทบาท
ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆว่า มีความสำคัญต่อการรักษาให้คุณธรรมของศาสนาอิสลามดำรงอยู่ โดย
เปรียบเทียบกับบทบาทของพระสงฆ์ในพุทธศาสนาว่า “ถ้าไม่มี (กลุ่มดะฮ์วะฮ์ตับลีฆ) (การปฏิบัติตาม
ศาสนา) ก็อาจจะหายไป เหมือนพระที่ต้องบิณฑบาตร ถ้าวันไหนพระไม่บิณฑบาตร ศาสนาพุทธก็จะ
ค่อย ๆ หายไป เหมือนกัน ถ้าไม่มีดะอ์วะฮ์ ศาสนาอิสลามก็จะค่อย ๆ หายไป” และอ๊อด (นามสมมุติ, 
การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ที่ได้ขยายความถึงผลการเข้ามาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไว้ว่า 
“อาจเห็นได้ว่าเด็กบางคนที่ติดยา พอไปร่วมดะอ์วะฮ์กลับมาแล้วอาจดีขึ้น ... บางคนอาจเปลี่ยนแปลง
ตัวเองได้ จากคนที่เคยเกเรกลับมาก็ดีข้ึนได้” 
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  จากข้อมูลข้างต้นที่กล่าวมา แสดงให้เห็นว่าผลกระทบเชิงบวกจากกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่มีต่อ
ชุมชน เป็นผลกระทบทางตรงที่เกิดขึ้นในระดับปัจเจกบุคคลมากกว่าระดับชุมชน เนื่องจากกลุ่ม 
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆมุ่งเน้นการประพฤติปฏิบัติในระดับปัจเจกตามแนวทางของพวกเขา ดังนั้นมุสลิมคนอ่ืน 
ๆ ที่มิได้เข้าไปร่วมกิจกรรมของกลุ่มนี้ เพ่ือขัดเกลาหรือฝึกฝนการปฏิบัติตนตามแนวทางดะอ์วะฮ์  
ตับลีฆ ก็อาจไม่ได้เกิดการเปลี่ยนแปลงแต่อย่างใด อีกทั้งการเผยแผ่ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
ที่ให้ความสำคัญกับการสนทนาแบบตัวต่อตัวกับผู้ฟังทีละคน ยังส่งผลให้การเผยแผ่คำสอนทางศาสนา
ถูกจำกัดอยู่ในกลุ่มชาวบ้านที่พักอาศัยอยู่ประจำบ้านของตนในช่วงเวลากลางวันหรือช่วงเย็นเท่านั้น 
ในขณะที่มุสลิมซ่ึงประกอบอาชีพอยู่นอกบ้าน มิได้พักอาศัยในพ้ืนที่ของชุมชนหรือเดินทางกลับถึงบ้าน
หลังช่วงเวลาเย็นไปแล้ว ซึ่งพบได้มากขึ้นในคนวัยทำงาน ย่อมไม่อาจสัมผัสกับกิจกรรมการเผยแผ่
ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้อย่างจริงจังหรือต่อเนื่อง    
 

4.4.2 ผลตอบรับแบบไม่มีการเปลี่ยนแปลงใด ๆ  
  ชาวบ้านในชุมชนบางส่วนมองว่าการทำกิจกรรมดะอ์วะฮ์ตับลีฆไม่ได้มีความแตกต่างไปจาก
การดำเนินชีวิตตามปกติของพวกเขา หรือมิได้ส่งผลให้คนในชุมชนเกิดการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมไป
จากเดิมอย่างเห็นได้ชัด ดังที่แบม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) กล่าวว่า “ก็ไม่รู้นะ 
แต่ใจว่าทำที่บ้านก็ได้ เราก็ทำเหมือนคนออกดะอ์วะฮ์ ก็คือละหมาดเหมือนกัน” ในทำนองเดียวกัน 
บีม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 5 กรกฎาคม 2566) ได้กล่าวสนับสนุนประเด็นข้างต้น อีกทั้งยังมอง
ว่าความพยายามตามแนวทางของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไม่เหมาะกับคนที่ยังต้องดิ้นรนมากเพ่ือเลี้ยงชีพ 
“ถ้าคนที่ไม่สนใจ ก็ไม่ได้เปลี่ยนอะไรหรอก ต่างคนก็ต่างทำงาน เพราะคนออกดะอ์วะฮ์ต้องมีตังค์ ไป
กับเขาเรื่อยไปต้องใช้เงินสิ จะไปเรื่อย ไปตลอดจะไหวหรือ” ความเห็นในแนวเดียวกันนี้สามารถพบได้ 
แม้กระทั่งในกรณีของผู้ที่เคยออกไปร่วมกิจกรรมกับกลุ่มดะอ์วะอ์ตับลีฆแล้วช่วงหนึ่ง เช่น บัว (นาม
สมมุติ, การสัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2566) ที่เคยติดตามบิดาไปร่วมกิจกรรมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
เมื่อสิบปีที่แล้ว (ขณะนั้นเขาอายุประมาณ 16 ปี) ได้กล่าวถึงการเปลี่ยนแปลงในตัวเขาหลังจาก
เหตุการณ์นั้นว่า “ไม่นะ การละหมาดก็ทำเป็นปกติอยู่แล้ว ก็เหมือนการกินข้าวที่เรากินทุกวัน วันหนึ่ง
เราเปลี่ยนไปกินก๋วยเตี๋ยว ก็อาจจะกินได้มื้อสองมื้อ สุดท้ายเราก็จะมากินข้าวเหมือนเดิม ก็เหมือนการ
ละหมาดที่เราทำเป็นปกติ ต่อให้ไปออกดะอ์วะฮ์มาเข้มข้นขนาดไหน เราก็ทำได้เท่าเดิม จะไม่มาก
กว่าเดิม” ผู้ให้ข้อมูลอีกคนที่มีความเห็นในแนวทางนี้คือ  นนท์ (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 1 
กุมภาพันธ์ 2566) ซึ่งได้อธิบายถึงการเปลี่ยนแปลงในชุมชนหลังจากมีกลุ่มดะอ์วะฮ์เข้ามาทำงาน 
เผยแผ่ศาสนาว่า “ไม่มีนะ ก็อยู่ในดงมุสลิม พวกชาวบ้านเขาก็ทำกันปกติอยู่แล้ว”  
  จากที่อธิบายข้างต้นข้างต้นจะเห็นได้ว่า สาเหตุหนึ่งที่ชาวบ้านกล่าวว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
มิได้สร้างการเปลี่ยนแปลงใด ๆ อย่างชัดเจนในชุมชนของพวกเขา นั้นเนื่องมาจากความเข้าใจของ
ชาวบ้านที่มองว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมิได้มีอำนาจใด ๆ ในการบังคับให้มุสลิมกระทำหรืองดเว้นการ
กระทำบางอย่าง เพราะสุดท้ายแล้วการเข้าร่วมกิจกรรมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆข้ึนอยู่กับความสมัครใจ



77 
 

และความพร้อมด้านทรัพยากรของแต่ละบุคคล ในฐานะที่พวกเขาเป็นมุสลิม จึงเห็นว่าความประพฤติ
ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมิได้แตกต่างไปจากมุสลิมคนอ่ืน ๆ คือ มีการละหมาดภาคบังคับ 5 ครั้งต่อวัน
เหมือนกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งในบริบทของชุมชนมุสลิม ที่คนในชุมชนส่วนมากให้ความสำคัญและรับรู้
ถึงหลักการดังกล่าวอยู่ก่อนแล้ว 
 

4.4.3 ผลตอบรับเชิงลบ 
  ในระหว่างการสัมภาษณ์ ผู้ให้ข้อมูลสำคัญบางรายได้กล่าวถึงความคิดเห็นของสมาชิกชุมชน
คนอ่ืน ๆ บางส่วนที่ตนเองเคยสัมผัส ว่ามีทัศนะเชิงลบต่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆด้วยเช่นกัน จึงนำข้อมูล
เหล่านั้นมาบอกกล่าวกับผู้วิจัย เพ่ือให้เกิดความเข้าใจที่ถูกต้องและครอบคลุมเกี่ยวกับทัศนะ  และ
ปฏิกิริยาของคนเหล่านี้ที่มีต่อกลุ่มฯ ด้วย แม้จะเป็นคนส่วนน้อยของชุมชนก็ตาม ซึ่งผู้ให้ข้อมูลยืนยัน
ว่าทัศนะเชิงลบเช่นนี้เป็นสิ่งที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางคนได้รับรู้อยู่แล้วเช่นกัน ดังที่บอย (นาม
สมมุติ, การสัมภาษณ์, 3 กุมภาพันธ์ 2566) ได้เล่าถึงปฏิกิริยาของผู้ที่พอมีความรู้ทางศาสนาบ้างว่า 
“บางคนก็ไม่ชอบดะอ์วะฮ์นะ เขาถือว่าไปสอนเขา เขาเรียนพอแล้ว” ซึ่งสอดคล้องกับที่แบม (นาม
สมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ที่ได้อธิบายเพ่ิมเติมอีกว่า “บางคนเขาก็รังเกียจพวกดะอ์
วะฮ์ เพราะบางทีดะอ์วะฮ์ไปพูดเชิญชวนกับคนที่เขาอยู่ตามบ้าน แต่เขามีความรู้มากกว่า แล้วก็ไป
ชวนหรือสอนเค้า ... บางทีจะมาจากที่ไกล ๆ แล้วเดินทางไปทั่วก็เหมือนจะเป็นการทิ้งครอบครัว แต่
ถ้าเขามีทุนให้ครอบครัวเขาไว้ใช้มันก็อีกเรื่องนึง” ในขณะที่บีม (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์ , 5 
กรกฎาคม 2566) อธิบายว่า “มีคนแถวบ้านเราออกดะอ์วะฮ์นะ แต่บางทีก็ทิ้งลูกทิ้งเมียไปออกดะอ์
วะฮ์ คนเขาเลยไม่ชอบ ไม่ดูแลลูกเมีย ... บางคนก็พูดว่าลูกเมียก็ยังไม่มีจะกินเลย จะไปดะอ์วะฮ์
ทำไม” นอกจากนี้ นนท์ (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2566) ได้กล่าวถึงกลุ่มดะอ์วะฮ์ 
ตับลีฆว่า “พวกดะอ์วะฮ์บางคนจะไม่ชอบทำงาน ... จะอาศัยไปนอนที่สุเหร่าซึ่งสบาย ตากพัดลม และ
กินกาแฟของสุเหร่า” สอดคล้องกับที่ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่า ในระหว่างการสัมภาษณ์ ผู้ให้ข้อมูลบางราย
มีการใช้น้ำเสียงที่แสดงออกถึงความเบื่อหน่ายกับกิจกรรมหรือผลการเปลี่ยนแปลงในชุมชน ที่เกิดจาก
การทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ดังที่นนท์ (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2566) 
ได้อธิบายเพ่ิมเติมจากที่กล่าวแล้วในเรื่องนี้ว่า “กลุ่มดะอ์วะฮ์ชุดก่อนทำไว้เลอะเทอะ ก็เลยมีการ
ตักเตือนกันไป ว่าก่อนกลับก็ต้องให้ดะอ์วะฮ์จัดการให้ด้วย” ในขณะเดียวกันแบม (นามสมมุติ , การ
สัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ได้กล่าวสนับสนุนในเรื่องนี้ว่า “ไม่ค่อยอยากให้ดะอ์วะฮ์มาแล้ว เพราะ
บางทีมาแล้วทำสุเหร่าสกปรก ไม่ช่วยรักษาความสะอาด” 
  ผลกระทบเชิงลบจากการทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ส่วนหนึ่งเกิดจากมโนทัศน์ของ
มุสลิมที่มีความรู้ด้านศาสนาบางคน ที่มองว่าสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความรู้น้อยกว่าตนเอง ซึ่ง
บางคนอาจได้รับการศึกษาด้านศาสนาจากต่างประเทศ จึงเกิดความเชื่อมั่นในองค์ความรู้ของตนว่ามี
พอแล้วสำหรับการดำเนินชีวิตในฐานะมุสลิม การที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเข้าไปเผยแผ่คำสอน ซึ่งเป็น
เนื้อหาขั้นพ้ืนฐาน จึงอาจทำให้มุสลิมกลุ่มนี้เกิดความรู้สึกถึงการถูกดูแคลนในองค์ความรู้ หรือความ
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ศรัทธาด้านศาสนาของตน และเกิดความเบื่อหน่ายที่จะรับรู้คำสอนขั้นพ้ืนฐานเหล่านั้น ความรู้สึก
ดังกล่าวนี้ อาจรุนแรงมากขึ้นหากมุสลิมคนนั้นไปขยายหาแนวร่วมกับคนที่มีความคิดที่แย้งกับแนวคิด
ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นทุนเดิมอยู่ก่อนแล้ว อย่างไรก็ตาม ในปัจจุบันผลกระทบเชิงลบเหล่านี้ยัง
มิได้ส่งผลต่อความศรัทธาในหลักธรรมอิสลามของมุสลิมในชุมชนแต่อย่างใด เนื่องจากมีผู้ที่มีความคิด
ลักษณะนี้มีจำนวนน้อยและไม่ได้รวมกลุ่มเพ่ือเคลื่อนไหวแต่อย่างใด  
  ข้อมูลทั้งหมดที่เกี่ยวข้องกับผลตอบรับจากการส่งเสริมคุณธรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆต่อ
ชุมชน ทำให้ผู้วิจัยสรุปได้ว่า ผลตอบรับต่อบทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่มีต่อชุมชนมีหลายแง่มุม
ตามทัศนะของชาวบ้านในชุมชน แม้ว่ามีน้ำหนักต่างกันบ้างระหว่างแง่มุมต่าง ๆ เหล่านี้ก็ตาม โดยผู้ให้
ข้อมูลหลายคนได้สะท้อนความคิดเห็นที่หลากหลายทั้งด้านบวก ด้านลบ หรือมุมมองที่เห็นว่าไม่เกิด
การเปลี่ยนแปลง อย่างไรก็ตาม ผลที่เกิดขึ้นจากการที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเดินทางเข้าไปทำกิจกรรมใน
ชุมชน คือความพยายามของพวกเขาเป็นหนึ่งในปัจจัยที่ส่งผลให้เกิดความเปลี่ยนแปลงด้านศาสนาใน
ชุมชนในด้านการส่งเสริมคุณธรรม กล่าวคือพวกเขามีส่วนในการช่วยตักเตือนและส่งเสริมให้มุสลิม
หมั่นปฏิบัติศาสนกิจให้ครบถ้วนตามบัญญัติทางศาสนาอิสลาม พร้อมทั้งพยายามสนับสนุนให้มุสลิม
ปรับปรุงความประพฤติของตน เพ่ือแสวงหาความพึงพอใจจากอัลลอฮ์ให้มากขึ้น โดยกระทำผ่าน
กิจกรรมการเผยแผ่และการเยี่ยมเยียนชาวบ้านในชุมชน ทั้งนี้ผลการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นกับคนใน
ชุมชนอาจแตกต่างกันระหว่างสมาชิกชุมชนด้วยกัน โดยมีความเกี่ยวข้องกับระดับความสัมพันธ์
ระหว่างครัวเรือนที่เป็นสมาชิกของชุมชนทั่วไปกับสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นสำคัญด้วย แต่
มิได้หมายความว่า การมีความสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดระหว่างครัวเรือนกับสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ  จะ
นำมาสู่การมีความคิดเห็นเชิงบวกต่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเพียงด้านเดียวเสมอไป เพราะจากการสังเกต
และการเก็บข้อมูลจากผู้ให้ข้อมูลบางคน พบว่าบางครัวเรือนที่มีหัวหน้าครอบครัวเคยทำกิจกรรม
ร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอย่างเข้มข้นและต่อเนื่อง กลับส่งผลให้สมาชิกในครอบครัวของเขามี
ความคิดเห็นเชิงลบต่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้เช่นเดียวกัน 
 

4.4.4 ความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับชุมชน 
  ความสัมพันธ์ระหว่างสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับคนในชุมชน ที่พวกเขาเข้าไปเยี่ยมเยียน
และพักอาศัยในมัสยิดเพ่ือทำกิจกรรม มิได้มีความใกล้ชิดและผูกพันกันมากนัก ถึงแม้กลุ่มดะอ์วะฮ์ 
ตับลีฆจะทำกิจกรรมเยี่ยมเยียนในชุมชนอยู่บ่อยครั้ง แต่มิได้หมายความว่าความสัมพันธ์ระหว่างคนทั้ง
สองกลุ่มนี้จะมีความใกล้ชิดกันมากขึ้นกว่าเดิม ทั้งนี้สามารถเห็นได้อย่างชัดเจนจากความเข้าใจใน 
อัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่คนทั้งสองกลุ่มมักจะมีความเข้าใจแตกต่างกัน กล่าวคือในทัศนะ
ของสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ พวกเขานิยามว่าตนเองคือผู้ฝึกฝนในแนวทางของศาสดามูฮัมหมัด 
เพ่ือแสวงหาความพึงพอใจจากอัลลอฮ์ ในขณะที่ชาวบ้านในชุมชน กลับมองว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆคือ
ผู้เผยแผ่ศาสนาหรือผู้เชิญชวนให้ไปทำความดี ดังที่บีน (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 
2566) ได้กล่าวถึงลักษณะที่เด่นชัดของสมาชิกกลุมดะอ์วะฮ์ตับลีฆเวลาพวกเขามาเยี่ยมเยียนว่า “เขา
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จะให้สลามก่อน จากนั้นจึงพูดชวนให้ไปสุเหร่า ไปละหมาดรวมกันเป็นกลุ่มที่สุเหร่า หรือชวนให้ไป
ออกดะอ์วะฮ์สัก 40 วัน จะได้การตอบแทนจากอัลลอฮ์ในรูปแบบต่าง ๆ แต่เราก็บอกไปว่าเรามีงานมี
ภาระ จะไปนานขนาดนั้นคงไม่ไหว มันก็อยู่ที่เรานั่นแหละว่าจะไปหรือไม่ไป” มุมมองนี้สอดคล้องกับ
บีม (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 5 กรกฎาคม 2566) ที่กล่าวว่า “เขาก็ชวนไปสุเหร่าเฉย ๆ ไม่ค่อยพูด
อะไร ให้ไปสุเหร่ามากกว่า” ในทำนองเดียวกันบัด (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ได้
อธิบายถึงลักษณะเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆว่า “ส่วนมากมาเผยแผ่ศาสนา แล้วก็พูดในทำนองที่ว่า
ชักชวนให้เราไปออกด้วยถ้ามีโอกาส ... สิ่งที่เขาพูดมาก็เป็นสิ่งที่ชาวบ้านทั่วไปเขาก็รับรู้มาอยู่แล้ว” 
ยิ่งไปกว่านั้นอ๊อด (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) ยังได้อธิบายเพ่ิมเติมถึงบรรยากาศ
ในการรับฟังการบรรยายธรรม ภายหลังจากที่เสร็จการละหมาดร่วมกันเป็นกลุ่มระหว่างชาวบ้านกับ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ว่า “เขาก็จะตั้งคนของเขา และบอกให้คนในชุมชนมาร่วมรับฟัง เวลาคนมา
ละหมาดก็พูดอินชาอัลลอฮ์ (แล้วแต่พระประสงค์ของอัลลอฮ์) แต่พอถึงเวลาจริง ก็มีพวกเขาแหละที่
นั่งฟังกันเอง เพราะคนอ่ืนก็ต่างคนต่างกลับบ้าน” สอดคล้องกับการสังเกตที่ผู้วิจัย พบว่าบางครั้งใน
ขณะที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆทำการบรรยายธรรม มักจะมีชาวบ้านบางส่วนนั่งแยกออกไปเป็นอีกกลุ่ม
หนึ่งอย่างชัดเจน เพ่ือพูดคุยในเรื่องอ่ืน ๆ โดยไม่สนใจการบรรยายธรรมแต่อย่างใด 
  ในบางกรณี ความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับชุมชนมีความเกี่ยวข้องปัจจัยหนึ่งที่
สำคัญ คือการที่คนในชุมชนหรือสมาชิกในครอบครัวนั้น ๆ เคยทำงานหรือเคยร่วมกิจกรรมกับกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆอยู่เป็นประจำ ดังที่ต๊อด (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 4 กรกฎาคม 2566) กล่าวว่า 
“เมื่อตอนที่กี (ปู่) ยังอยู่ ก็มาเยอะนะ เพราะเขาออกดะอ์วะฮ์ แต่ตั้งแต่กีไม่อยู่ก็ไม่ค่อยมีใครมานะ 
เมื่อก่อนเขาเข้ามาเรื่อยแหละ” ต่อมานนท์ (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2566) ได้กล่าว
เพ่ิมเติมว่า “ถ้าผู้ชายเขาเป็นสายดะอ์วะฮ์ (ทำกิจกรรมร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นประจำ) 
ด้วยกันก็จะไปกันที่สุเหร่า ... เหมือนคนสนิทกัน พูดกันถูกคอ ... บางทีก็ไปที่สุเหร่ายาวเลย จนกว่าจะ
ละหมาดอีซา (ละหมาดภาคบังคับในช่วงเวลาค่ำ) ถึงจะกลับ หรือบางครั้งละหมาดเสร็จแล้วยังมีการ
คุยกันต่อก็จะนอนที่สุเหร่าไปเลย ... บางทีก็หอบผ้าหอบผ่อนไปนอนและกินข้าวกับพวกดะอ์วะฮ์เลย 
... ยิ่งถ้าเป็นคนบ้านเดียวกัน (มีภูมิลำเนาอยู่ในพ้ืนที่เดียวกัน) นะยาวเลย ไปอยู่สุเหร่าเลยทีนี้ ไปกิน 
ไปแกงกันที่สุเหร่า” ในอีกแง่หนึ่งอ๊อด (นามสมมุติ , การสัมภาษณ์, 28 มกราคม 2566) อธิบายถึง
สาเหตุที่จำนวนกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่เดินทางเข้ามาในชุมชนของเขาน้อยลงไว้ว่า “บางทีเขามาก็ไม่มี
คนฟัง เขาเลยน่าจะแวะไปมัสยิดที่มีญามาอะห์ (กลุ่มชาวบ้าน) ไปรับฟังดีกว่า แต่แถวบ้านเราบางที
ละหมาดเสร็จแล้วเขาพูด แต่คนในชุมชนไปนั่งคุยกันข้างนอกมัสยิด” 
 

4.4.5 การเคลื่อนไหวของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับความขัดแย้งเชิงแนวคิดในชุมชน 

  จากการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลหลายคน ทั้งที่เป็นสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆและชาวบ้านที่
เป็นกรณีศึกษาในชุมชน ทำให้สามารถเข้าใจปรากฏการณ์การแบ่งกลุ่มที่เกิดขึ้นกับความเป็นมุสลิมใน
พ้ืนที่ โดยแบ่งออกเป็น 2 กลุ่มใหญ่ ๆ คือ กลุ่มที่มักจะถูกเรียกว่า “คณะเก่า” และ “คณะใหม่” ที่มี
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ความแตกต่างกันในด้านความเชื่อ และการปฏิบัติศาสนกิจในบางลักษณะและบางโอกาส โดยมุสลิม
คณะเก่า หมายถึง มุสลิมที่มีการทำพิธีกรรมหรือประกอบศาสนกิจตามที่บรรพบุรุษของพวกเขาได้เคย
ปฏิบัติและสืบทอดต่อกันมา เช่น การขอพร (ดุอาอ์) เป็นกลุ่มภายหลังจากการละหมาด การทำบุญ
ด้วยการจัดเลี้ยงอาหารให้แก่ผู้ที่มางานศพในบ้านของตนเอง หรือการจัดงานบุญเลี้ยงอาหารพร้อมกับ
ขอพรเป็นกลุ่มตามประเพณีในวาระอ่ืน ๆ เป็นต้น สิ่งเหล่านี้จะแตกต่างจากมุสลิมคณะใหม่ ที่ไม่มีการ
ขอพรเป็นกลุ่มหลังเสร็จสิ้นการละหมาด และไม่มีการจัดงานบุญด้วยการจัดเลี้ยงอาหารใด ๆ ให้แก่ผู้
ที่มาเยี่ยมเมื่อมีงานศพภายในบ้าน รวมทั้งการไม่จัดงานบุญพร้อมขอพรตามประเพณีในวาระต่าง ๆ 
ความแตกต่างดังกล่าวนี้ มีที่มาจากการเน้นลักษณะและที่มาของหลักฐานที่ใช้ในการปฏิบัติศาสนกิจ 
และการตีความคำสอนของศาสนาในมุมมองที่แตกต่างกัน อันส่งผลให้เกิดความขัดแย้งทางความคิด
และการเผชิญหน้ากันระหว่างมุสลิมทั้งสองกลุ่มนี้ อีกทั้งยังนำไปสู่การช่วงชิงการให้ความหมายและ
การประเมินคุณค่าของการกระทำท่ีแตกต่างกัน  
  จากการสังเกตอย่างมีส่วนร่วมและการสัมภาษณ์เชิงลึกผู้ให้ข้อมูลสำคัญหลายราย ทำให้
ทราบว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นมุสลิมกลุ่มหนึ่งตกอยู่ท่ามกลางการให้ความหมายหรือวาทกรรม 
(Discourse) ทางศาสนาดังกล่าว ดังที่นนท์ (นามสมมุติ, การสัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2566) ได้ตั้ง
ข้อสังเกตไว้ว่า “คณะใหม่ไม่มีออกดะอ์วะฮ์หรอก ... คณะใหม่จะไม่ชอบดะอ์วะฮ์ ... ละหมาดก็ไม่
เหมือนกัน คณะใหม่จะละหมาดไว คณะเก่าจะยืดเลย” ซึ่ งสอดคล้องกับแบม (นามสมมุติ , 
การสัมภษณ์, 28 มกราคม 2566) ที่ได้กล่าวถึงมุสลิมคณะใหม่ไว้ว่า “คณะใหม่เขาจะไม่ดุอาอ์ (ขอพร) 
เวลาละหมาดคนตายเสร็จก็จะแหวกลงเลย ไม่มีการยืนดุอาอ์ต่อ เขาจะมีการทำบุญแต่ไม่ดุอาอ์ และ
เขาจะไม่กินข้าวบ้านคนตาย เพราะคิดว่าไปทับถมครอบครัวของคนตาย” และบอย (นามสมมุติ, การ
สัมภาษณ์, 3 กุมภาพันธ์ 2566) ที่ได้กล่าวยืนยันว่า “บางคนเป็นคณะใหม่ เขาจะไม่ออกดะอ์วะฮ์” 
โดยในประเด็นการขอพรภายหลังการละหมาดนี้ เป็นสิ่งที่ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่า สมาชิกของกลุ่ม 
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะมีการขอพรจากอัลลอฮ์เป็นกลุ่ม โดยมีผู้นำละหมาดเป็นผู้อ่านดุอาอ์เสียงดัง และ
ผู้ตามกล่าวคำตอบรับว่า “อามีน” เป็นจังหวะตามวรรคตอนของบทดุอาอ์ ภายหลังจากละหมาดเสร็จ
สิ้นแล้วในทุกครั้ง ซึ่งเป็นไปในทางเดียวกันกับการปฏิบัติตนของมุสลิมคณะเก่า 
  กล่าวโดยสรุป การนิยามหรือมองถึงอัตลักษณ์ของมุสลิมคณะเก่าและคณะใหม่ในชุมชน เมื่อ
เทียบกับการปฏิบัติตนของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆแล้ว เป็นสิ่งที่จะต้องพิจารณาด้วยความระมัดระวังอยู่
ในระดับหนึ่ง เนื่องจากอาจมีการวิพากษ์ ตีความ และนำเสนอในการสื่อสาร ที่อาจนำไปสู่การสร้าง
ความขัดแย้งภายในชุมชนหรือภายในกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆด้วยกันได้ แต่จากการสังเกตของผู้วิจัยกลับ
พบว่า ภายในกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมิได้มีการพูดถึงการเป็นมุสลิมคณะเก่าและมุสลิมคณะใหม่ให้เห็น
อย่างเด่นชัด เนื่องด้วยตามหลักปฏิบัติตนของพวกเขา เน้นให้หลีกเลี่ยงการพูดในสิ่งที่เกี่ยวข้องกับ
ความขัดแย้ง อย่างไรก็ตาม จากการเก็บข้อมูลภาคสนามของผู้วิจัย พบว่าในการปฏิบัติศาสนกิจใน
โอกาสต่าง ๆ มิได้มีการกีดกันหรือแบ่งพ้ืนที่ในการทำกิจกรรมของมุสลิมออกเป็นสองกลุ่มแต่อย่างใด 
มุสลิมในชุมชนยังคงร่วมพิธีกรรมหรือการปฏิบัติศาสนกิจกันได้ตามปกติ แม้บางส่วนของการปฏิบัติจะ
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ยึดแนวการตีความที่ต่างกันก็ตาม ดังที่ปรากฏในบทสัมภาษณ์ ซึ่งกล่าวว่ามุสลิมคณะใหม่ต้อง “แหวก
ลง” หรือปลีกตัวออกไปแม้อาจไม่ร่วมปฏิบัติศาสนกิจบางอย่างที่พวกตนไม่ยอมรับภายหลังการ
ละหมาด แต่ก็ไม่ได้มีการแสดงออกในเชิงของการกล่าวหากันในที่สาธารณะ แสดงให้เห็นว่ามุสลิมทั้ง
สองกลุ่มมีการปรับตัวเพ่ืออยู่ร่วมกันในรูปแบบที่เรียกว่า “แสวงหาจุดร่วมและสงวนจุดต่าง” ได้เป็น
อย่างดี โดยไม่พยายามแสดงปฏิกิริยาเชิงลบระหว่างกันแต่อย่างใด แม้ว่าจะมีความเชื่อหรือวิธีการ
ปฏิบัติตนในบางเรื่องท่ีแตกต่างกันบ้างก็ตาม 



 
 

บทท่ี 5  
 

สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 
 

5.1 บทนำ 

 

 ชาวไทยมุสลิมเป็นประชากรที่มีอัตลักษณ์บางประการแตกต่างไปจากชาวไทยส่วนใหญ่ใน
สังคม เนื่องจากชาวไทยมุสลิมมีหลักพ้ืนฐานในการดำเนินชีวิตอยู่ภายใต้หลักธรรมคำสอนของศาสนา
อิสลาม พวกเขาเชื่อมั่นว่าหลักการเหล่านั้นมาจากพระวัจนะของเอกองค์อัลลอฮ์ พระเจ้าที่แท้จริง
เพียงพระองค์เดียว โดยมุสลิมยึดถือทั้งพระวัจนะของอัลลอฮ์ที่ถูกบันทึกลงในคัมภีร์อัลกุรอาน ร่วมกับ
คำสอนและจริยวัตรของศาสดามูฮัมหมัด เป็นแนวทางในการปฏิบัติตนเพ่ือดำเนินชีวิต รวมไปจนถึงใช้
เป็นหลักสำคัญในการมีปฏิสัมพันธ์กับคนอ่ืน ๆ ในสังคม จึงกล่าวได้ว่าหลักธรรมทั้งหมดในข้างต้น ได้
ครอบคลุมความประพฤติในทุกมิติของชีวิตผู้ศรัทธา แต่เมื่อแนวคิดความทันสมัยจากตะวันตกได้
แพร่กระจายเข้าไปยังชุมชนต่าง ๆ ซึ่งได้รับความนิยมอย่างกว้างขวางในช่วงคริสต์ศตวรรษที่ 19 
ส่งผลให้มุสลิมบางส่วน มีแนวคิดและพฤติกรรมที่ออกนอกแนวทางของหลักธรรมอิสลามมากยิ่งขึ้น 
กอปรกับมุสลิมหลายกลุ่มตกอยู่ภายใต้การปกครองของเจ้าอาณานิคมตะวันตก ดังนั้นจึงเกิด
ขบวนการฟ้ืนฟูและเผยแผ่ศาสนาอิสลามขึ้นมาบนโลกเป็นจำนวนมาก เพ่ือปลดปล่อยและพัฒนา
คุณภาพชีวิตของมุสลิมที่ตกอยู่ภายใต้การปกครองเหล่านั้นให้ดีขึ้น รวมไปจนถึงการฟ้ืนฟูหลักธรรม
อิสลาม และสนับสนุนให้มุสลิมดำเนินชีวิตตามแนวทางอิสลาม หนึ่งในนั้นคือขบวนการดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
ที่ถูกสถาปนาขึ้นในประเทศอินเดีย เพ่ือต่อต้านแนวคิดความทันสมัยจากอังกฤษ ในเวลาต่อมากลุ่มนี้
ได้ขยายอิทธิพลออกไปยังประเทศต่าง ๆ จนกระทั่งมีสำนักงานอย่างเป็นทางการกระจายอยู่ทั่วโลก 
และขยายตัวเข้ามาในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ และในที่สุดไดเ้ข้ามาสู่ประเทศไทย ซึ่งได้รับการ
ตอบรับอย่างดีจากชาวไทยมุสลิมในยุคนั้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งในช่วงแรก ๆ ที่การเคลื่อนไหวของ
มุสลิมกลุ่มนี้มีการดำเนินงานอย่างต่อเนื่อง และได้เติบโตขยายพ้ืนที่การทำงานออกไปยังชุมชนต่าง ๆ 
ทั่วทุกภูมิภาคของประเทศไทย 
  ปัจจุบันนี้ สมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีการรวมตัวกันเพ่ือปฏิบัติศาสนกิจและกิจกรรม
ตามข้อกำหนดของกลุ่ม โดยมีการเดินทางออกจากชุมชนของตนเองไปยังพ้ืนที่ต่าง ๆ เพ่ือเยี่ยมเยียน
มุสลิมในชุมชน พร้อมทั้งชักชวนให้เข้าร่วมกิจกรรมหรือเป็นสมาชิกของกลุ่ม บางกรณีพบว่าพวกเขา
ทำหน้าที่เป็นผู้ฝึกการปฏิบัติตนให้แก่มุสลิมใหม่ และยังมีการนำมุสลิมใหม่ติดตามไปในการเผยแผ่
ศาสนาด้วย ในอีกมุมหนึ่งพวกเขาถูกต่อต้านจากสมาชิกบางส่วนในชุมชน ที่มองว่าพวกเขาทำให้
ชาวบ้านต้องสูญเสียรายได้จากการประกอบอาชีพบางประเภท ชาวบ้านบางส่วนเกิดความไม่พอใจที่
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ถูกห้ามมิให้จัดงานประเพณีตามความเชื่อดั้งเดิมของท้องถิ่น รวมไปจนถึงการมองว่าการเข้าร่วม
ทำงานกับดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่ผู้ชายต้องออกจากบ้านเพ่ือไปเผยแผ่ศาสนาในชุมชนและพ้ืนที่อ่ืน ๆ เป็น
เวลาครั้งละหลาย ๆ วัน ส่งผลให้สามีต้องละทิ้งภาระในการดูแลครอบครัว ยิ่งไปกว่านั้นกลุ่มดะอ์วะฮ์
ตับลีฆยังถูกตั้งคำถามถึงตัวตนของพวกเขาจากมุสลิมที่คุ้นเคยกับวิถีดั้งเดิมในบางชุมชนอีกด้วย 
   การวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาอัตลักษณ์ที่โดดเด่น การใช้อัตลักษณ์ และ
การใช้สื่อของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ในการเผยแผ่ศาสนาอิสลามในชุมชนแห่งหนึ่งในจังหวัดฉะเชิงเทรา 
รวมไปจนถึง ศึกษาการตอบรับต่อบทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการเผยแผ่หลักธรรมอิสลาม การ
ดำเนินการศึกษาใช้ระเบียบวิจัยเชิงคุณภาพ รวบรวมข้อมูลภาคสนามด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึก ( In-
depth Interview) และการสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant Observation) โดยเลือกผู้ให้ข้อมูล
สำคัญแบบเจาะจงจากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลสองกลุ่ม กลุ่มแรก คือสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่สังกัด
ศูนย์จังหวัดฉะเชิงเทรา จำนวน 5 คน และกลุ่มที่สอง คือมุสลิมที่อาศัยอยู่ในชุมชน จำนวน 10 คน 
นอกจากนี้ ผู้วิจัยยังมีการศึกษาข้อมูลจากเอกสารที่เกี่ยวข้องนำมาประกอบด้วย เพ่ือให้ข้อมูลที่มี
ความครบถ้วนมากยิ่งขึ้น จากนั้นจึงนำข้อมูลที่ได้ไปวิเคราะห์ด้วยวิธีการวิเคราะห์เนื้อหา (Content 
Analysis) การจัดหมวดหมู่ (Typological Analysis) การสังเคราะห์ (Synthesis) และการตีความ 
(Interpretation) ในขั้นตอนสุดท้าย คือการตรวจสอบความน่าเชื่อถือของข้อมูลด้วยวิธีการตรวจสอบ
แบบสามเส้าด้านข้อมูล (Data Triangulation) และด้านผู้ให้ข้อมูล (Respondent Validation) 
 

5.2 สรุปผลการวิจัย 

 

  อัตลักษณ์อันโดดเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่สังกัดศูนย์จังหวัดฉะเชิงเทรา ประกอบไป
ด้วย 3 ประการ ได้แก่ 1) การเป็นผู้ฝึกฝนตนเองบนแนวทางของศาสดามูฮัมหมัด เพ่ือให้ได้รับความ
โปรดปรานจากเอกองค์อัลลอฮ์ โดยใช้วิธีการฝึกฝนและปฏิบัติตนตามแบบอย่างของศาสดามูฮัมหมัด 
ด้วยการเดินทางออกจากครอบครัวหรือที่อยู่อาศัยของตนไปพักในมัสยิดที่ตั้งอยู่ในชุมชนต่าง ๆ แทน 
เพ่ือให้ตนเองอยู่ในสภาพแวดล้อมที่เอ้ือต่อการปฏิบัติศาสนกิจรูปแบบต่าง ๆ มากยิ่งขึ้น 2) การเป็น 
ผู้ปฏิบัติกิจวัตรประจำวันเพ่ือแสวงหาความโปรดปรานจากอัลลอฮ์ ด้วยการพยายามปฏิบัติตนตาม
กำหนดการหรือสูตรการปฏิบัติกิจกรรมประจำวันของกลุ่ม ซึ่งเป็นสิ่งที่สมาชิกของกลุ่มจะต้องปฏิบัติ
เมื่อมารวมตัวกัน หรือนำไปปรับใช้เพื่อปฏิบัติภายในครอบครัว 3) การเป็นผู้สืบทอดภารกิจการเผยแผ่
ศาสนาอิสลามต่อจากศาสดามูฮัมหมัด ด้วยการเดินเรียงแถวเข้าไปยังชุมชน เพ่ือเผยแผ่คำสอนของ
ศาสนา และเชิญชวนชาวบ้านในชุมชนให้ไปร่วมกิจกรรมของกลุ่มหรือร่วมกันละหมาดที่มัสยิด ยิ่งไป
กว่านั้น พวกเขายังยึดมั่นในกฎระเบียบของกลุ่มอย่างเคร่งครัด โดยเฉพาะอย่างยิ่งการไม่ยุ่งเกี่ยวกับ
ประเด็นความขัดแย้งและการไม่รับบริจาคเงินจากผู้อ่ืน ส่งผลให้ชาวบ้านในชุมชนสามารถแยกแยะ
พวกเขาออกจากมุสลิมที่เดินเท้าเข้ามาเพ่ือขอรับบริจาคเงินจากชาวบ้านได้อย่างชัดเจน 
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  กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆนำอัตลักษณ์จากที่กล่าวถึงในข้างต้น มาใช้ร่วมในการทำกิจกรรมเยี่ยม
เยือนมุสลิมในชุมชน โดยเน้นเนื้อหาที่กระตุ้นให้ผู้ฟังมีความเชื่อมั่นในอำนาจของอัลลอฮ์ (ยากีน) 
กิจกรรมนี้ถือเป็นกิจกรรมสำคัญ ที่พวกเขาต้องปฏิบัติตามกฎระเบียบของกลุ่ม เนื่องจากพวกเขา
เชื่อมั่นว่าสิ่งนี้มีที่มาจาก 3 แหล่งคือ เนื้อหาในคัมภีร์อัลกุรอาน คำสอน และจริยวัตรของศาสดา 
มูฮัมหมัด ดังนั้นพวกเขาจึงมีความเต็มใจอย่างยิ่งในการทำกิจกรรมเหล่านี้ แม้ว่าในบางครั้งพวกเขา
ต้องพบเจอกับปฏิกิริยาเชิงลบจากมุสลิมบางส่วนในชุมชน แต่พวกเขายังคงเชื่อมั่นว่าสักวันหนึ่งมุสลิม
เหล่านั้นจะเข้าใจและยอมรับในสิ่งที่พวกเขานำมาเผยแผ่ ด้วยการดลใจหรือชี้ทางนำจากอัลลอฮ์ 
ดังนั้นการเผยแผ่ศาสนาจึงเป็นวิธีการหนึ่งที่ช่วยสร้างความเข้มแข็งให้แก่พวกเขา เนื่องจากเป็นการ
ตอกย้ำถึงความมุ่งมั่นในการปฏิบัติตามสูตรของกลุ่ม อีกท้ังยังช่วยเผยแผ่อัตลักษณ์ร่วมของพวกเขาให้
บุคคลภายนอกได้รับรู้ทั่วกัน ส่งผลให้ผู้อ่ืนสามารถตระหนักถึงบทบาทและความสำคัญของกลุ่มดะอ์
วะฮ์ตับลีฆได้อย่างชัดเจน 
  ผลการตอบรับที่สะท้อนออกมาโดยผู้ให้ข้อมูลสำคัญ อันเกี่ยวเนื่องกับการทำกิจกรรมของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่กล่าวมาในข้างต้น สามารถจำแนกได้เป็น 3 ลักษณะ โดยสามารถเรียงลำดับของ
ข้อมูลที่พบจากมากไปน้อย ได้ดังนี้ 1) ผลตอบรับแบบไม่มีการเปลี่ยนแปลง คือ มุสลิมในชุมชนกล่าว
ว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไม่สามารถสร้างผลกระทบใด ๆ ต่อชุมชนได้ เนื่องจากสิ่งที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ  
กล่าวถึงล้วนแต่เป็นหลักการพ้ืนฐานของศาสนาอิสลาม ซึ่งชาวบ้านได้ปฏิบัติกันอย่างเป็นกิจวัตรอยู่
แล้ว ส่งผลให้ชาวบ้านในชุมชนส่วนใหญ่ให้ความร่วมมือในกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเพียงผิว
เผินเท่านั้น เช่น การสนทนากับสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่มาเยี่ยมเยียนที่บ้าน แต่ไม่ไปละหมาด
และฟังการบรรยายศาสนาร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่มัสยิด เป็นต้น 2) ผลตอบรับเชิงบวก คือ 
ชาวบ้านบางส่วนกล่าวว่ากิจกรรมการเยี่ยมเยือน และเผยแผ่ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ มีความ
จำเป็นต่อการกระตุ้นเตือนความจำให้มุสลิมในชุมชนทำละหมาดให้ครบถ้วนทั้ง 5 เวลาต่อวัน และยัง
มีผลดึงดูดให้มุสลิมจำนวนหนึ่งหันมาให้ความสำคัญกับศาสนาเพ่ิมมากขึ้น และ 3) ผลตอบรับเชิงลบ 
คือ บางครั้งการที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเข้ามาพักอาศัยในมัสยิดประจำชุมชน ซึ่งปกติมักจะไม่มี
คนอาศัยอยู่เป็นประจำ ส่งผลให้เกิดความไม่เป็นระเบียบแก่ทรัพย์สิน และเกิดความไม่สะอาดขึ้น
ภายในอาคารมัสยิด 
   

5.3 อภิปรายผลการวิจัย 

 

  กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นกลุ่มเคลื่อนไหวด้านศาสนาอิสลามกลุ่มหนึ่ง ที่มีบทบาทสำคัญใน
การช่วยส่งเสริมคุณธรรมของมุสลิมตามหลักการของศาสนาอิสลาม ด้วยวิธีการที่พวกเขาเห็นว่าเป็น
สิ่งที่ถูกต้อง เพราะศาสดามูฮัมหมัดได้เคยประพฤติไว้ในช่วงเวลาที่ท่านมีชีวิตอยู่ในอดีต พวกเขาให้
ความสำคัญกับการฝึกฝนตนเองในระดับปัจเจกบุคคล เพ่ือขัดเกลาจิตใจให้สะอาดและมีศรัทธาที่  
แน่วแน่ต่อเอกองค์อัลลอฮ์ อีกทั้งยังมีข้อห้ามมิให้สมาชิกรับบริจาคทรัพย์สิ น และต้องหลีกเลี่ยง
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ประเด็นความขัดแย้งต่าง ๆ ซึ่งผลลัพธ์สุดท้ายของการปฏิบัติตนตามสูตรของดะอ์วะฮ์ตับลีฆ คือ 
ผู้ปฏิบัติแต่ละคนได้รับผลบุญหรือความโปรดปรานจากอัลลอฮ์เป็นการส่วนตัว แตกต่างจากกลุ่ม
เคลื่อนไหวด้านศาสนาอิสลามกลุ่มอ่ืน ๆ เช่น กลุ่ม อัล-อิควาน อัล-มุสลิมูน (Al-Ikhwan al-
Muslimun) ที่มุ่งเน้นการใช้อำนาจทางการเมืองร่วมกับการพัฒนาโครงสร้างพ้ืนฐาน เพ่ือใช้เป็นปัจจัย
สำคัญในการเผยแผ่ศาสนา และยกระดับความเป็นอยู่ของมุสลิมในพ้ืนที่ต่าง ๆ ให้ดีมากยิ่งขึ้น  
หรือในอีกกรณีหนึ่งคือกลุ่มฮิซบ์ อุต-ทาห์รีร์ (Hizb ut-Tahrir) ที่มุ่งเน้นการสถาปนารัฐอิสลาม 
และปลดปล่อยมุสลิมจากการถูกเอาเปรียบจากชนชาติอ่ืน ๆ ทั่วโลก (Ali and Orofino, 2018, p. 
29-38)  
 

5.3.1 การประกอบสร้างอัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆผ่านมุมมองของคนในและคน
นอก 

 ข้อมูลที่ได้จากการวิจัยครั้งนี้ แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่าศาสนาเป็นหนึ่งในปัจจัยที่ช่วย
สร้างอัตลักษณ์ให้เกิดขึ้นแก่มนุษย์ เพราะศาสนาทำให้มนุษย์มีความเข้าใจในความสัมพันธ์ระหว่าง
ตนเองกับบุคคลอ่ืน (Dehghani, 2018, p. 1539-1541) ซึ่งในที่นี้ เป็นความสัมพันธ์ระหว่างพระ 
ผู้เป็นเจ้า ศาสดามูฮัมหมัด กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ และมุสลิมในชุมชน โดยกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้สร้าง 
อัตลักษณ์ร่วมของตนเองขึ้น ซึ่งมีพ้ืนฐานมาจากกฎระเบียบของกลุ่ม ที่มีส่วนสำคัญในการส่งเสริมให้
สมาชิกของกลุ่มฯ มีแนวคิดและพฤติกรรมไปในทิศทางเดียวกัน จึงส่งผลให้สมาชิกภายในกลุ่มมี
คุณลักษณะบางประการร่วมกัน จนกระทั่งทำให้เกิดเป็นอัตลักษณ์ร่วมไปในที่สุด (Cerulo, 1997, p. 
386-387)  
  ในอีกแง่มุมหนึ่ง การที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆแย่งชิงอำนาจในการนิยามวิธีการปฏิบัติตนของ
พวกเขาว่าเป็นการปฏิบัติตนตามศาสดามูฮัมหมัด อีกท้ังผู้วิจัยยังสังเกตพบว่ามีสมาชิกบางคนในกลุ่มฯ
ที่กล่าวอย่างชัดเจนว่าแนวทางของพวกตนคือ “ของแท้” ตามหลักอิสลาม แนวคิดเช่นนี้กลายเป็น
ปัจจัยเสี่ยงประการหนึ่ง ที่แสดงให้เห็นถึงการกีดกันวิธีการการปฏิบัติตนในรูปแบบอ่ืน ๆ ว่าไม่ใช่ของ
แท้ตามหลักศาสนา เนื่องจากพวกเขาเชื่อมั่นอย่างเต็มที่ว่าแนวทางที่ตนเองเชื่อและปฏิบัติอยู่เท่านั้น
คือสิ่งที่ถูกต้องอย่างสมบูรณ์ ซึ่งมิได้ส่งผลดีต่อการเผยแผ่หรือฝึกสอนด้านศาสนา โดยเฉพาะอย่างยิ่ง
ในกรณีของกลุ่มคนรุ่นใหม่ที่ต้องการศึกษาศาสนา (ชัญญา อินทร์ไชยา, 2564) เพราะเป็นการสร้าง
ความชอบธรรมให้แก่กลุ่มตนเองเพียงผ่านเดียว และมองว่าแนวทางอ่ืนนั้นเป็นสิ่งที่ผิด (Turner, 
1999 อ้างถึงใน นพมาศ อุ้งพระ, 2556, น. 60) เมื่อรวมเข้ากับมุมมองของมุสลิมที่มีความรู้ด้าน
ศาสนาในระดับหนึ่ง ซึ่งมีทัศนะว่าสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความรู้น้อยกว่าตนเอง จึงเป็น
ปรากฏการณ์ที่ง่ายต่อการเกิดทัศนะและปฏิกิริยาเชิงลบต่อกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมากยิ่งขึ้น และเป็นสิ่ง
ที่ต้องคำนึงถึงเป็นพิเศษเมื่อมุสลิมใหม่เข้าไปฝึกการปฏิบัติตนกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางกลุ่ม ที่อาจมี
แนวคิดในลักษณะสุดโต่ง  
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  ในด้านของชาวบ้านในชุมชน ได้ช่วงชิงอำนาจในการประกอบสร้างความเป็นมุสลิมคณะ
เก่าให้กับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งการใช้อำนาจในกรณีนี้เป็นสิ่งที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไมส่ามารถ
แก้ต่างหรือให้ความกระจ่างใด ๆ แก่สังคมได้ เนื่องจากพวกเขาถูกจำกัดอำนาจในการสนทนาด้วย
ข้อบังคับของกลุ่ม ดังนั้นพวกเขาจึงจำต้องตกอยู่ท่ามกลางกระแสของวาทกรรมคณะเก่ากับคณะใหม่
ในพ้ืนที่อย่างมิอาจหลีกเลี่ยงได้ ทั้งนี้สาเหตุส่วนหนึ่งมาจากความสำนึกในอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมทั้ง
สองกลุ่มที่ได้แพร่กระจายในมโนทัศน์ของชาวบ้านในพ้ืนที่อยู่ก่อนแล้ว (อัสรี มาหะมะ, 2558, น. 68-
91) ปรากฏการณ์เช่นนี้ แสดงให้เห็นว่าอำนาจในการประกอบสร้างอัตลักษณ์ระหว่างชาวบ้านกับกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความไม่เท่าเทียมกัน โดยชาวบ้านมีอำนาจในการประกอบสร้างอัตลักษณ์ได้อย่าง
อิสระ หลากหลาย และชัดเจนมากกว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เพราะในการรักษาอัตลักษณ์ของตนให้คง
อยู่ ชาวบ้านไม่จำเป็นต้องปฏิบัติตามกฎระเบียบของกลุ่มหนึ่งกลุ่มใดเป็นการเฉพาะเจาะจง ในทาง
ตรงกันข้าม กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจำเป็นต้องปฏิบัติตามกฎระเบียบประจำกลุ่ม เพ่ือให้เขารู้สึกว่าตนเอง
เป็นส่วนหนึ่งของกลุ่มและได้รับการยอมรับจากสมาชิกคนอ่ืน ด้วยเงื่อนไขนี้เอง ได้กลายมาเป็น
อุปสรรคสำคัญในการกระทำสิ่งต่าง ๆ อย่างอิสระ เช่น การอธิบายถึงความคิดเห็นของตนเองที่มีต่อ
การที่มุสลิมในชุมชนแบ่งแยกออกเป็นสองกลุ่ม เป็นต้น 
 

5.3.2 ความสัมพันธ์ระหว่างอัตลักษณ์ที่โดดเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับการเผยแผ่
ศาสนาเพื่อส่งเสริมคุณธรรมให้แก่มุสลิมในชุมชน 

  อัตลักษณ์ที่โดดเด่นของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ได้รับอิทธิพลจากแนวคิดซูฟี ทั้งนี้สามารถ
สังเกตได้จากการที่มีการกล่าวถึงนักวิชาการซูฟีหลายครั้งในหนังสือที่ถูกเผยแพร่ภายในกลุ่ม รวมไป
จนถึงอิทธิพลด้านแนวคิด ที่มุ่งเน้นให้มุสลิมเข้าถึงอัลลอฮ์ได้อย่างแท้จริง เพราะพวกเขามองว่าปัญหา
ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นกับความศรัทธาของมุสลิม เกิดจากการไม่รู้จักอัลลอฮ์อย่างแท้จริง ดังนั้นมุสลิมจึง
สมควรเดินทางไปยังสถานที่ต่าง ๆ เพ่ือปรับเปลี่ยนสภาพแวดล้อมให้เอ้ืออำนวยต่อการปฏิบัติ
ศาสนกิจ และปลดปล่อยตนเอง ด้วยการปลีกตัวออกจากการเป็นทาสของสภาพแวดล้อมที่ตนเคย
อาศัยอยู่ เพ่ือให้ได้อยู่ในสภาพแวดล้อมใหม่ที่ดีและเหมาะสมกว่า นอกจากนี้ ในปรัชญาพ้ืนฐานของ
แนวคิดซูฟียังได้แบ่งโลกออกเป็นสองส่วน คือ ส่วนที่เป็นโลกทางกายภาพ และส่วนของโลกวิญญาณ 
โดยมนุษย์เกิดขึ้นมาบนโลกกายภาพเพ่ือรับการทดสอบความศรัทธาที่แท้จริงที่มีต่ออัลลอฮ์ มนุษย์จึง
ต้องเผชิญกับอุปสรรคต่าง ๆ ที่เข้ามาทดสอบความศรัทธาของพวกเขา และมนุษย์ที่สามารถ
เข้าถึงอัลลอฮ์ได้อย่างแท้จริงเท่านั้น ที่จะได้ใกล้ชิดกับพระองค์และรู้ถึงเรื่องเร้นลับต่าง ๆ (มะสาการี 
อาแด, 2543 น. 42-164) ซึ่งนับได้ว่านี่เป็นการสร้างความชอบธรรมให้แก่ผู้ที่ปฏิบัติตามแนวทาง
ดังกล่าว เนื่องจากผลลัพธ์สุดท้ายของการปฏิบัติตนตามแนวคิดของกลุ่มซูฟี คือการมีคุณลักษณะของ
ความเป็นผู้วิเศษ ที่มีตำแหน่งและความสามารถอยู่เหนือกว่ามนุษย์ทั่วไป 
  ในอีกแง่หนึ่ง กระบวนการเผยแผ่ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังสะท้อนถึงแนวทางการ
ทำงานของแบบพวกสะลัฟ ซึ่งเป็นกลุ่มชนที่มีชีวิตทันกับศาสดามูฮัมหมัด คือการใช้สติปัญญาร่วมกับ



87 
 

จิตวิทยาในการเผยแผ่คำสอนของศาสนา (กอนีต๊ะห์ บูงอตาหยง, 2550, น. 21-240) ในกรณีนี้คือการ
ที่พวกเขากล่าวเปรียบเทียบสิ่งต่าง ๆ ในชีวิตประจำวันกับหลักศาสนาให้ผู้ฟังเข้าใจได้ง่าย การใช้หลัก
เหตุผลในการทำให้ผู้ฟังเกิดความเชื่อมั่นในพลานุภาพอันไร้ขีดจำกัดของอัลลอฮ์ โดยชี้ให้เห็นว่า  
องค์ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ในยุคปัจจุบันมีความสอดคล้องกับเนื้อหาในคัมภีร์อัลกุรอาน  คำกล่าว 
และจริยวัตรของท่านศาสดามูฮัมหมัด  
  ข้อค้นพบสำคัญที่เกี่ยวกับอัตลักษณ์และบทบาทของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในการส่งเสริม
คุณธรรมที่ได้จากงานวิจัยนี้ สามารถนำมาอภิปรายโดยแยกเป็นหัวข้อย่อย ๆ ดังต่อไปนี้ 
   1) ความสัมพันธ์ระหว่างอัตลักษณ์ผู้ฝึกฝนตนเองบนแนวทางของศาสดามูฮัมหมัด
กับการเผยแผ่ศาสนาด้วยการปฏิบัติตนเป็นมุสลิมตัวอย่าง 
  อัตลักษณ์ด้านนี้ประกอบไปด้วยการเดินทางออกจากครอบครัว เพ่ือปฏิบัติภารกิจ
ประจำกลุ่ม และการแต่งกายด้วยชุดโต๊ปร่วมกับผ้าสะระบั่น โดยการเดินทางเพ่ือทำภารกิจของกลุ่มฯ 
เป็นสิ่งที่มีกฎเกณฑ์ที่ถูกกำหนดตายตัว กล่าวคือมีช่วงระยะเวลาที่แน่นอน เช่น 3 วัน 7 วัน 1 เดือน 
และ 4 เดือน เป็นต้น ซึ่งพวกเขาจะต้องเป็นผู้รับผิดชอบค่าใช้จ่ายต่าง ๆ ในการทำภารกิจดังกล่าว
ด้วยตนเอง และห้ามขอรับบริจาคจากผู้อ่ืน ยิ่งไปกว่านั้น ยังมีการกำหนดด้วยว่าในแต่ละเดือนหรือ 
แต่ละปี สมาชิกของกลุ่มจะต้องทำภารกิจนี้เป็นเวลานานเท่าใด ซึ่งผู้นำในแต่ละกลุ่มจะนำข้อกำหนด
เหล่านี้มาแจ้งให้สมาชิกทุกคนได้รับทราบ เพ่ือขอความร่วมมือให้ปฏิบัติตามข้อกำหนดให้ครบถ้วน 
สอดคล้องกับอับดุลรอนิง สือแต (2564, น. 27) ที่อธิบายว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆให้ความสำคัญกับ
การเชิญชวนมนุษยชาติสู่อิสลาม ที่สำคัญคือพวกเขาจะต้องไม่ยุ่งเกี่ยวกับความขัดแย้งทางศาสนา 
การเมือง ผลประโยชน์ทางโลก และการขอหรือการรับบริจาค โดยสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเชื่อว่า
การเดินทางออกจากครอบครัวและทำภารกิจดังกล่าว จะส่งผลให้พวกเขาปฏิบัติศาสนกิจได้อย่าง
ครบถ้วน หรือปฏิบัติได้ในปริมาณที่มากข้ึนกว่าปกติ สิ่งนี้จะทำให้พวกเขาได้รับความช่วยเหลือในด้าน
ต่าง ๆ จากอัลลอฮ์ ซึ่งความช่วยเหลือจากอัลลอฮ์นี้ เสาวนีย์ จิตต์หมวด (2531, น. 240) ได้อธิบายว่า 
เป็นความมั่นใจในผลบุญที่จะได้รับตอบแทนอย่างคุ้มค่าจากอัลลอฮ์ ส่งผลให้สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์  
ตับลีฆทุ่มเททรัพยากรและแรงกายของพวกเขาเพ่ือปฏิบัติภารกิจของกลุ่ม ซึ่งถือได้ว่าเป็นการทำความ
ดีต่อมนุษยชาติให้ประสบผลสำเร็จ ในการปฏิบัติภารกิจของกลุ่มนี้ ตอเหล็บ โอรามหลง และซาฝีอี 
อาดำ (2557, น. 28-29) ได้อธิบายว่า พวกเขาจะต้องเตรียมความพร้อมด้านองค์ความรู้และ
กิริยามารยาท เพื่อให้มีความพร้อมต่อการทำกิจกรรมเผยแผ่ศาสนา หรือเชิญชวนคนอื่นให้ปฏิบัติตาม
หลักคำสอนของศาสนาอิสลาม  
  กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใช้การแต่งกายเป็นส่วนหนึ่งของการแสดงออกให้ผู้คนเห็นว่า
พวกเขามีความเคร่งครัดในการปฏิบัติตนตามหลักคำสอนศาสนาอิสลาม (Horstmann, 2007, p. 
114-128; วลัยลักษณ์ ทรงศิริ, 2559) อีกทั้งการแต่งกายยังเป็นหนึ่งในอัตลักษณ์ของมุสลิมที่อยู่
เหนือกว่าอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ ดังนั้นการแต่งกายแบบมุสลิมจึงเป็นการรักษาและแสดงออกถึงอัต
ลักษณ์ของพวกเขา โดยมุสลิมแต่ละคนจะแสดงออกมาแตกต่างกัน ขึ้นอยู่กับบริบทและช่วงเวลาที่
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มุสลิมคนนั้นกำลังเผชิญอยู่ อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่าการแต่งกายด้วยชุดโต๊ปในรูปแบบต่าง ๆ 
ร่วมกับการโพกผ้าสะระบั่นบนศีรษะ มิใช่สิ่งที่สมาชิกทุกคนในกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะปฏิบัติได้อย่าง
ครบถ้วนสมบูรณ์ตลอดเวลา ในเวลาปกติที่พวกเขามิได้ทำกิจกรรมในศูนย์หรืออยู่ในสถานที่อ่ืน ๆ 
สมาชิกบางคนอาจไม่ได้สวมชุดโต๊ปหรือโพกผ้าสะระบั่น แต่ในขณะที่พวกเขาทำภารกิจของกลุ่ม 
โดยเฉพาะอย่างยิ่ง การทำกิจกรรมร่วมกันภายในศูนย์หรือพักอาศัยในมัสยิด พวกเขาจะพยายามแต่ง
กายด้วยชุดโต๊ปให้ได้ตลอดเวลาในทุกวัน 
   ในขณะเดียวกัน สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆตระหนักได้ถึงข้อบกพร่องเกี่ยวกับการ
ปฏิบัติของมุสลิมบางคนในยุคปัจจุบัน ที่ได้รับอิทธิพลจากกระแสแนวคิดความทันสมัยและค่านิยม
แบบตะวันตก เช่น การสวมใส่เสื้อผ้ารัดรูปและเปิดเผยอวัยวะบางส่วนที่ควรปกปิด การรับประทาน
อาหารบนโต๊ะอาหารร่วมกับการใช้ช้อนและส้อม ฯลฯ พวกเขากล่าวว่าการกระทำเหล่านี้เป็นสิ่งที่ 
ขัดกับหลักศาสนาหรือมิได้ก่อให้เกิดผลบุญ เนื่องจากมิได้ทำตามแนวทางปฏิบัติของศาสดามูฮัมหมัด
ตามที่พวกเขาเข้าใจ ดังนั้นเมื่อพวกเขามารวมกลุ่มกัน จึงมีความพยายามที่จะปฏิบัติตนตามแนวทาง
ของท่านศาสดาตามที่พวกเขาเข้าใจอย่างเคร่งครัด เช่น การสวมใส่ชุดโต๊ปร่วมกับการโพกผ้าสะระบั่น 
การรับประทานอาหารร่วมกันโดยนั่งบนพ้ืน นำถาดมาใส่อาหารและใช้มือป้อนอาหารเข้าปาก ฯลฯ 
พวกเขาเชื่อว่าการกระทำเหล่านี้เป็นสิ่งที่มีแบบอย่างจากท่านศาสดามูฮัมหมัด จึงถูกต้องตามหลัก
ศาสนาและจะได้รับผลบุญเมื่อปฏิบัติ ยิ่งไปกว่านั้นพวกเขายังเชื่อมั่นว่ามนุษย์มีพฤติกรรมเลียนแบบ
สิ่งที่พวกเขาเห็นว่าดี ดังนั้นเมื่อบุคคลภายนอกเห็นสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่ปฏิบัติตนในแนวทาง
ดังกล่าวและเกิดการตระหนักได้ว่าสิ่งที่ตนเห็นคือสิ่งที่ดี พวกเขาเชื่อว่าบุคคลภายนอกจะปฏิบัติตาม
แนวทางของกลุ่ม และเข้าร่วมเป็นสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไปในที่สุด ด้วยเหตุนี้พวกเขาจึงมีความ
พยายามที่จะดำรงไว้ซึ่งการปฏิบัติในแนวทางเหล่านั้น เพ่ือให้บุคคลอ่ืนได้พบเห็นเป็นตัวอย่าง และ
รักษาอัตลักษณ์ของการเป็นผู้ฝึกฝนตนเองตามแนวทางของท่านศาสดามูฮัมหมัด โดยหวังผลตอบแทน
จากเอกองค์อัลลอฮ์ผู้ยิ่งใหญ่ และเป็นผู้สืบทอดภารกิจการเผยแผ่ศาสนาต่อจากท่านศาสดามูฮัมหมัด 
สอดคล้องกับข้อค้นพบของตอเหล็บ โอรามหลง และซาฝีอี อาดำ (2557, น. 28-29) ที่กล่าวว่า ผู้ทำ
การดะอ์วะฮ์ต้องมีความทุ่มเทในการปฏิบัติตน ทั้งการเตรียมความพร้อมด้านวิชาความรู้และมารยาท
ในการประพฤติตน แม้ว่าการเผยแผ่ศาสนาอิสลามสามารถทำได้หลายวิธี แต่วิธีที่ดีมากประการหนึ่ง
คือการเผยแผ่ด้วยการกระทำ ด้วยการปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างที่ดี และสอนวิธีการปฏิบัติตนเป็น
มุสลิมที่ถูกต้องให้แก่ผู้ฟัง ดังที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆพยายามกระทำอยู่   
   2) ความสัมพันธ์ระหว่างอัตลักษณ์การเป็นผู้สืบทอดภารกิจการเผยแผ่ศาสนา
อิสลามต่อจากศาสดามูฮัมหมัดกับการเผยแผ่ศาสนาด้วยวาจาแบบ “บ้านต่อบ้าน ประตูต่อประตู” 

   สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆตระหนักถึงความสำคัญของการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม 
หรือที่พวกเขาเรียกว่า “ทำให้มนุษย์รู้จักอัลลอฮ์” โดยพวกเขากล่าวว่านี่เป็นสิ่งสำคัญที่สุดของการ
เป็นมุสลิม และเป็นจุดเริ่มต้นในการประพฤติตัวหรือใช้ชีวิตในฐานะของมุสลิม หากปราศจาก
องค์ประกอบนี้ การปฏิบัติศาสนกิจอ่ืน ๆ ก็ไม่มีความหมาย พวกเขาจึงได้นำวิธีการเผยแผ่ศาสนาด้วย
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การพูดแบบตัวต่อตัวมาใช้ในการเผยแผ่ศาสนา เพ่ือให้มุสลิมได้ตระหนักถึงสิ่งนี้ ซึ่งพวกเขาเชื่อว่าเป็น
วิธีการและเป้าหมายสำคัญ ที่ศาสดามูฮัมหมัดได้เคยปฏิบัติเมื่อครั้งอดีต (ณัฐพงศ์ สวนดี , 2559, น. 
57-65) ความมุ่งม่ันในการเผยแผ่ศาสนาด้วยวิธีการนี้ เป็นหนึ่งในสิ่งที่แสดงให้เห็นอิทธิพลจากแนวคิด
ซูฟี ในด้านการประกาศเชิญชวนและเผยแผ่ศาสนา ที่ใช้การเคาะประตูบ้านมุสลิมและสนทนาแบบ 
ตัวต่อตัวกับมุสลิมที่เป็นสมาชิกของบ้าน (มะสาการี อาแด, 2543, น. 153-164) จากนั้นจึงมีการกล่าว
ทักทายอย่างสุภาพ และอธิบายถึงความรู้พ้ืนฐานด้านศาสนาและความสำคัญของการศรัทธา
ในอัลลอฮ์ให้แก่ผู้ฟังได้รับทราบ (ตอเหล็บ โอรามหลง และซาฝีอี อาดำ , 2557, น. 28) และใน
ตอนท้ายจะมีการกล่าวเชิญชวนให้ชาวบ้านเข้าไปร่วมละหมาด และฟังการบรรยายโดยกลุ่มของพวก
เขาในมัสยิดประจำชุมชน (ธนโชติ ประหยัดทรัพย์ และอับดุลรอนิง สือแต, 2565, น. 125-126) 
   การใช้วิธีการเผยแผ่ศาสนาดังที่กล่าวมาข้างต้นอย่างสม่ำเสมอ ส่งผลให้เกิด 
อัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่แตกต่างออกไปจากกลุ่มมุสลิมอ่ืน ๆ ที่ทำการเผยแผ่ศาสนา
อิสลามในประเทศไทยด้วยวิธีการหลากหลายรูปแบบ ตัวอย่าง เช่น กลุ่มกิจกรรมที่มีสมาชิกเฉพาะ
มุสลิมเพศหญิง ซ่ึงเผยแผ่ศาสนาในพ้ืนที่กรุงเทพมหานครฯ และจังหวัดชายแดนใต้ของประเทศไทย ที่
มุ่งเน้นการใช้วิธีการที่หลากหลายในการเผยแผ่คำสอนของศาสนา ได้แก่ 1) การปฏิบัติกิจกรรมกลุ่ม
ร่วมกัน เช่น การสัมมนา การอบรม การเรียนการสอน การจำหน่ายสิ่งพิมพ์ และการบรรยายผ่านสื่อ
ต่าง ๆ 2) การสั่งสอนให้ทำความดีและละเว้นความชั่ว โดยใช้กิจกรรมต่าง ๆ เช่น การละหมาดร่วมกัน 
การเข้าค่าย การเยี่ยมเยือนตามบ้านเรือน และการออกแถลงการณ์แสดงจุดยืนผ่านสื่อทุกประเภท 
และ 3) การเสริมสร้างกำลังใจ ด้วยการพบปะพูดคุย การเยี่ยมเยียน การให้คำปรึกษา และการให้
ความดูแลแบบตัวต่อตัวแก่มุสลิมใหม่ โดยเชื่อว่าผู้ทำงานด้านนี้จะต้องเลือกแนวทางในการเผยแผ่
ข้อมูลในการเผยแผ่ศาสนาให้มีความเหมาะสมกับผู้ฟังแต่ละกลุ่ม ตามที่อัลฮุดา บินตีฮารุน (2557, น. 
243-256) ได้อธิบายไว้ ยิ่งไปกว่านั้นผู้วิจัยยังพบว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้กล่าวว่าพวกเขายึดแนวทาง
ตามท่านศาสดามูฮัมหมัด ซึ่งผลจากการเก็บข้อมูลพบว่าพวกเขามีข้อกำหนดหรือรายละเอียดในการ
ปฏิบัติที่ชัดเจน ทั้งจำนวนสมาชิกขั้นต่ำที่จำเป็นต้องมีให้ครบเพ่ือทำกิจกรรม ขั้นตอนหรือระเบียบใน
การปฏิบัติกิจกรรม และตำแหน่งหน้าที่ของสมาชิกแต่ละคน ที่จะต้องปฏิบัติระหว่างปฏิบัติกิจกรรม 
ซึ่งรายละเอียดเหล่านี้ยังคงเป็นที่ถกเถียงว่าไม่ปรากฏหลักฐานที่ชัดเจน ว่าเป็นสิ่งที่ศาสดามูฮัมหมัดได้
เคยกล่าวถึงหรือปฏิบัติจริง อย่างไรก็ตาม การปฏิบัติกิจกรรมนี้ได้กลายมาเป็นส่วนหนึ่ง ในอัตลักษณ์
ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่มุสลิมคนอ่ืน ๆ ในชุมชนได้รับรู้ร่วมกันอย่างชัดเจนไปโดยปริยายแล้ว 
   การเผยแผ่ศาสนาในรูปแบบ “บ้ านต่อบ้ าน  ประตูต่อประตู” ช่ วยทำให้
บุคคลภายนอกรับรู้ถึงอัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไปพร้อม ๆ กับหลักคำสอนของศาสนาอิสลาม 
เนื่องจากสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้ปฏิบัติตามกฎระเบียบประจำกลุ่มในการทำกิจกรรมนี้
อย่างเคร่งครัดทุกครั้ง โดยเฉพาะอย่างยิ่งการแต่งกายที่มีรูปแบบเฉพาะ และลักษณะการเดินแถวเรียง
เข้าไปในชุมชน ซึ่งในขณะที่ทำกิจกรรมนี้ สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่เดินทางออกไปเยี่ยมเยียน
มุสลิมในชุมชนรอบ ๆ มัสยิด พวกเขามักจะสวมใส่ชุดโต๊ปและโพกผ้าสะระบั่นบนศีรษะ การเดินเข้า
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ไปในชุมชนจะเป็นลักษณะแถวเรียงตอนลึก ผู้เดินต้องทอดสายตาลงต่ำพร้อมกับกล่าวคำระลึก
ถึงอัลลอฮ์ หลีกเลี่ยงการพูดคุยเรื่องทางโลก และกิริยาที่ไม่พึงประสงค์ต่าง ๆ ดังนั้นชาวบ้านในชุมชน
จึงสามารถสังเกตและรับรู้ได้ทันที ว่าผู้ที่เดินเข้ามาในชุมชนด้วยลักษณะท่าทางดังกล่าวคือกลุ่มดะอ์
วะฮ์ตับลีฆ 
   การสื่อสารที่เกิดขึ้นในระหว่างกิจกรรมนี้มีหลายลักษณะ ขึ้นอยู่กับความสัมพันธ์
และความใกล้ชิดระหว่างสมาชิกในครัวเรือนกับสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ  ว่ามีมากน้อยเพียงใด  
หากมีความสัมพันธ์กันค่อนข้างมาก รูปแบบการสื่อสารจะเป็นการสื่อสารแบบสองทาง คือจากกลุ่ม  
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆไปยังชาวบ้านและจากชาวบ้านกลับไปยังกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ โดยอาจมีการถามไถ่
เรื่องราวทางโลกจากชาวบ้านไปยังสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่เขารู้จัก แต่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
จะหลีกเลี่ยงการสนทนาในประเด็นทางโลก เนื่องจากเป็นข้อห้ามในการทำกิจกรรมตามแนวทางของ
กลุ่ม ดังนั้นพวกเขาจึงมักจะพยายามเชิญชวนให้ชาวบ้านไปร่วมพูดคุยหรือทำกิจกรรมที่มัสยิด แต่ถ้า
เป็นกรณีที่ชาวบ้านและกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความสัมพันธ์ค่อนข้างน้อย รูปแบบการสื่อสารมักจะเป็น
แบบทางเดียว คือจากกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไปยังชาวบ้านที่เป็นผู้ฟังเท่านั้น สอดคล้องกับที่ณัฐพงศ์ 
สวนดี (2559, น. 57-65) ได้อธิบายว่า การสื่อสารระหว่างกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับผู้ฟังเกิดขึ้นในสาม
รูปแบบคือ การสื่อสารจากบนลงล่าง เป็นการสื่อสารจากกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆไปยังผู้ฟัง เพ่ือ เผยแผ่ 
คำสอนและแสดงถึงความสำคัญของการปฏิบัติศาสนกิจตามหลักศาสนาอิสลาม ต่อมาคือการสื่อสาร
จากล่างขึ้นบน เป็นการสื่อสารจากผู้ฟังซ่ึงเป็นชาวบ้านไปยังสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เมื่อเกิดข้อ
สงสัยในหลักคำสอนทางศาสนา และสุดท้ายคือการสื่อสารในแนวราบ มักจะเกิดขึ้นในการสื่อสารที่
เกี่ยวข้องกับเรื่องท่ัวไปที่มิใช่เรื่องทางศาสนา  
   จากข้อมูลที่กล่าวมาในข้างต้น ทำให้สามารถสรุปได้อย่างไม่เกินจริงว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์
ตับลีฆมีลักษณะเป็นขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนาอิสลาม ที่มีภารกิจในการเชิญชวนมุสลิมและ
มนุษยชาติให้มีความศรัทธาที่แท้จริงต่ออัลลอฮ์ ผู้เป็นพระเจ้าที่แท้จริงเพียงพระองค์เดียว ดังที่
เสาวนีย์ จิตต์หมวด (2531 , น. 240) ได้อธิบายไว้ และมีการเผยแผ่คำสอนเกี่ยวกับการดำเนิน
ชีวิตประจำวันตามหลักคำสอนของศาสนาอิสลาม พร้อมทั้งชี้ให้ชาวบ้านในชุมชนเห็นว่า สิ่งที่ชาวบ้าน
กำลังกระทำอยู่หรือที่เคยกระทำมานั้น อาจยังไม่เพียงพอสำหรับการเป็นมุสลิมที่ดีและสมบูรณ์ 
(Horstmann, 2007, p. 114-128) สิ่งเหล่านี้เรียกว่าเป็นการดะอ์วะฮ์ด้วยเนื้อหา คือการกล่าวถึง
ความศรัทธา การปฏิบัติตนของมุสลิม และคุณธรรมของศาสนาอิสลาม (ตอเหล็บ โอรามหลง และซา
ฝีอี อาดำ, 2557, น. 28-29) ยิ่งไปกว่านั้น ยังแสดงให้เห็นถึงความพยายามยึดมั่นในหลักปฏิบัติตน
ของสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งปรากฏอยู่ในหนังสือหลักทั้ง 3 เล่มที่พวกเขาใช้ดังที่กล่าวมาข้างต้น 
สิ่งที่ชัดเจนในหัวข้อนี้คือคุณลักษณะประการสุดท้าย ที่เป็นความพยายามเชิญชวนหรือปลุกเร้าให้
มุสลิมคนอ่ืน ๆ ปฏิบัติศาสนกิจตามหลักศาสนาอิสลามให้ครบถ้วน ถูกต้อง และสมบูรณ์ ดังที่มุฮำมัด 
ชะกะริยา (2564, น. 784-789) ได้อธิบายไว้ 
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   3) ความสัมพันธ์ระหว่างอัตลักษณ์ด้านการปฏิบัติกิจวัตรประจำวันเพ่ือให้อัลลอฮ์พอ
พระทัยกับการเผยแผ่ศาสนาด้วยการฝึกปฏิบัติให้แก่มุสลิมใหม่  
   สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีการปฏิบัติกิจวัตรประจำวันตามกำหนดการของกลุ่ม 
โดยเฉพาะอย่างยิ่ง เมื่อพวกเขามารวมตัวกันเพ่ือทำกิจกรรมภายในศูนย์ฯ และสมาชิกบางคนยังนำ
กิจกรรมตามกำหนดการดังกล่าวไปปฏิบัติในขณะที่อาศัยอยู่กับครอบครัว เช่น การละหมาดตาม
ความสมัครใจเพิ่มเติมจากการละหมาดภาคบังคับ การระลึกและกล่าวคำสรรเสริญอัลลอฮ์ในแต่ละวัน
ให้มากๆ และอ่านคัมภีร์อัลกุรอานในเวลากลางดึก ฯลฯ ซึ่งวิธีการปฏิบัติเหล่านี้ถูกกล่าวถึงพร้อมทั้ง
ระบุถึงผลบุญที่จะได้รับจากการกระทำในหนังสือทั้ง 3 เล่มหลักที่ใช้ประจำกลุ่ม ที่ถูกเขียนโดยบุตร
หลานของผู้ก่อตั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในประเทศอินเดีย โดยที่การได้รับผลบุญบางส่วนจะสามารถ
ประสบได้ในโลกนี้ เช่น การรู้ถึงสิ่งเร้นลับจากอัลลอฮ์ การมีญาณพิเศษบางประการ และการได้รับ
ความช่วยเหลือให้พ้นจากความทุกข์ในรูปแบบต่าง ๆ ฯลฯ ยิ่งไปกว่านั้น เนื้อหาเหล่านี้ยังถูกกล่าวย้ำ
บ่อยครั้งในการเทศนาธรรมโดยสมาชิกของกลุ่ม และสมาชิกบางคนยังนำเรื่องราวเหล่านี้ไปถ่ายทอด
ให้แก่ผู้อ่ืนด้วย โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ในช่วงเวลาที่ทำกิจกรรมเยี่ยมเยียนมุสลิมในชุมชน หรือพูดคุยกับ
สมาชิกใหม่ของกลุ่ม เนื่องจากพวกเขาเชื่อว่าภารกิจที่สำคัญ คือการเชิญชวนให้มนุษยชาติมีความ
ศรัทธาที่แท้จริงต่อพระผู้สร้างที่แท้จริงเพียงองค์เดียวคือเอกองค์อัลลอฮ์ ดังที่ เสาวนีย์ จิตต์หมวด 
(2531, น. 240) ได้อธิบายไว้ ยิ่งไปกว่านั้น พวกเขายังนำคำสอนหรือเรื่องเล่าภายในกลุ่มไปปรับใช้กับ
กิจวัตรประจำวัน เช่น การนั่งรับประทานอาหารบนพ้ืนร่วมกับการใช้ถาดใส่อาหารและใช้มือนำ
อาหารเข้าปาก การใช้กิ่งไม้สมุนไพรขัดฟันแทนการใช้แปรงสีฟันและยาสีฟัน ฯลฯ เนื่องจากเชื่อว่า
การปฏิบัติดังกล่าวนี้เป็นการดำเนินตามรอยของท่านศาสดามูฮัมหมัด หากผู้ใดปฏิบัติตามได้จะได้รับ
ผลบุญจากอัลลอฮ์ แม้ในบางครั้งการใส่ใจในรายละเอียดปลีกย่อยเหล่านี้จะส่งผลให้พวกเขาได้รับคำ
วิจารณ์ว่าเป็นผู้หลงลืมเจตจำนงค์ที่แท้จริงของการกระทำก็ตาม (บุญกรม ดงบังสถาน และคณะ , 
2548, น. 384)  
   ในมุมมองที่กว้าง การเผยแผ่ศาสนาอิสลามสามารถทำได้หลากหลายวิธี หนึ่งในนั้น
คือการเป็นผู้ฝึกสอนมุสลิมใหม่ (ตอเหล็บ โอรามหลง และซาฝีอี อาดำ , 2557, น. 28) ด้วยตระหนัก
ถึงหน้าที่ประการนี้ สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจึงมีความยินดีและเต็มใจที่จะเป็นผู้ฝึกฝนมุสลิมใหม่ ให้
ปฏิบัติตนได้อย่างถูกต้องตามหลักศาสนาอิสลามในแนวทางที่พวกเขาเข้าใจ ได้แก่ การแต่งกาย การ
รับประทานอาหาร การละหมาด การอ่านออกเสียงบทสวดภาษาอาหรับประกอบการละหมาด 
ตลอดจนการประกอบศาสนกิจรูปแบบอ่ืน ๆ พวกเขานำกิจวัตรที่ตนปฏิบัติตามแนวทางของกลุ่ม มา
ใช้เป็นแนวทางสำหรับฝึกฝนมุสลิมใหม่ โดยเริ่มต้นที่การแต่งกาย ด้วยการมอบชุดโต๊ปของตนให้แก่
มุสลิมใหม่ได้สวมใส่สำหรับใช้ในเวลาที่ทำการละหมาดและทำกิจกรรมร่วมกับผู้อ่ืนภายในศูนย์ ฯ อีก
ทั้งยังมีสมาชิกบางคนที่คอยตรวจสอบการแต่งกายของมุสลิมใหม่ให้ถูกต้องตามหลักศาสนา เช่น 
ความยาวของโต๊ปหรือกางเกงที่สวมใส่ขณะละหมาด เป็นต้น นอกจากนี้ยังมีการฝึกมุสลิมใหม่ให้
สามารถละหมาดทั้ง 5 เวลาได้ด้วยตนเอง เริ่มตั้งแต่การอาบน้ำละหมาด ท่าทางในการละหมาด และ
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การอ่านบทสวดภาษาอาหรับในคัมภีร์อัลกุรอานในขณะที่ละหมาด โดยในระยะแรก สมาชิกกลุ่มดะอ์
วะฮ์ตับลีฆจะฝึกฝนให้ท่องเฉพาะบทสวดที่จำเป็นต้องใช้ประกอบการละหมาดเป็นลำดับแรกก่อน อีก
ทั้งพวกเขายังฝึกฝนให้มุสลิมใหม่กล่าวพระนามและคำสรรเสริญอัลลอฮ์ ภายหลังจากที่ละหมาดเสร็จ
แล้วทุกครั้ง นอกจากนี้สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังฝึกฝนให้มุสลิมใหม่ปรับเปลี่ยนวิธีการรับประทาน
ให้เหมือนกับวิธีการของพวกเขา พร้อมทั้งกล่าวถึงความสำคัญและผลบุญที่จะได้รับการตอบแทน
จากอัลลอฮ์เมื่อประพฤติตนในลักษณะดังกล่าว ข้อค้นพบนี้สอดคล้องกับข้อค้นพบของอัลฮุดา บินตี
ฮารุน และซาฝีอี อาดำ (2557, น. 4-8) ที่พบว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆใช้การตักเตือน ด้วยการแสดง
กิริยามารยาทที่เหมาะสม พูดจาด้วยความสุภาพ กล่าวถ้อยคำด้วยความจริงใจ และระมัดระวังไม่ให้ผู้
ที่ถูกสั่งสอนหรือตักเตือนเกิดความอับอาย และยังสอดคล้องกับการศึกษาของสมัคร์ กอเซ็ม (2556 , 
น. 86-146) ที่พบว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีการนำมุสลิมใหม่ให้ร่วมติดตามการเผยแผ่ศาสนาไปยัง
สถานที่ต่าง ๆ โดยใช้กลยุทธ์สำคัญ คือหล่อหลอมความเป็นมุสลิมให้เกิดขึ้น ผ่านการฝึกปฏิบัติ
ศาสนกิจอย่างซ้ำ ๆ จนกลายเป็นความเคยชิน ซึ่งกระบวนการเหล่านี้จะถูกดำเนินอย่างค่อยเป็นค่อย
ไป แต่สามารถสร้างการเปลี่ยนแปลงได้ถึงระดับจิตสำนึกของผู้เข้าร่วมกิจกรรม  
 
    5.3.3 ผลตอบรับจากการทำกิจกรรมเผยแผ่ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 

 ผลตอบรับเชิงบวกจากการทำกิจกรรมเยี่ยมเยียนมุสลิมในชุมชน และเผยแผ่ศาสนาของ
สมาชิกกลุ่มดะฮ์วะฮ์ตับลีฆ แสดงให้เห็นว่ากิจกรรมดังกล่าวช่วยให้มุสลิมในชุมชนมีความเคร่งครัดใน
การปฏิบัติศาสนกิจ และเห็นความสำคัญของศาสนาเพ่ิมมากขึ้น พวกเขาเปรียบเสมือนเครื่องเตือน
ความจำให้มุสลิมในชุมชนละหมาดอย่างครบถ้วนทั้ง 5 เวลาในทุก ๆ วัน สอดคล้องกับณัฐพงศ์ สวนดี 
(2559, น. 57-65) ที่พบว่า กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีบทบาทในการช่วยรักษาคุณธรรมและสร้างความเป็น
มุสลิม ผ่านการทำกิจกรรมเยี่ยมเยือนชาวบ้านในชุมชนต่าง ๆ ส่งผลให้มุสลิมที่เป็นผู้รับสารมีศรัทธา
ในอัลลอฮ์ เทวทูต ศาสดา คัมภีร์ วันสิ้นโลก และการกำหนดสิ่งที่ดีและชั่ว (กฎแห่งสภาวการณ์) ตาม
หลักศาสนาอิสลามเพ่ิมมากขึ้น นอกจากนี้  ผู้รับสารยังมีพฤติกรรมการละหมาดบ่อยมากขึ้น ทั้งการ
ละหมาดคนเดียวและการรวมตัวกันละหมาดในมัสยิด เนื่องจากกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆทำให้ผู้ฟังเห็นถึง
ความสำคัญของการละหมาดและการปฏิบัติศาสนกิจอ่ืน ๆ ตามหลักศาสนาอิสลาม ต่อมาณัฐพงศ์ 
บุญเหลือ (2559, น. 70-71) กล่าวเพ่ิมเติมว่า ตั้งแต่เมื่อปี พ.ศ. 2532 ที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเดิน
ทางเข้ามาในชุมชนต่าง ๆ พร้อมทั้งชักชวนให้มุสลิมที่ตั้งชุมชนในเขตกรุงเทพฯ และปริมณฑล เพ่ิม
ความเคร่งครัดในการดำรงชีพตามหลักศาสนาอิสลาม ส่งผลให้มุสลิมในเขตพ้ืนที่ดังกล่าวปฏิบัติตน
อย่างสอดคล้องกับหลักศาสนาเพ่ิมมากขึ้นได้ ที่น่าสนใจคืออนุสรณ์ อุณโณ (2544, น. 47-55) ได้
กล่าวว่า การทำงานของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆช่วยทำให้ชาวบ้านบางคนสามารถเลิกใช้สารเสพติดได้ ซึ่ง
สอดคล้องกับผลการวิจัยที่พบในชุมชนที่ผู้วิจัยได้ศึกษาในครั้งนี้เช่นกัน ยิ่งไปกว่านั้นรูดียะห์ หะ และ
ซาฝีอี อาดำ (2559, น. 37) ยังอธิบายว่า การที่หัวหน้าครอบครัวหรือสามีเป็นสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ 
ตับลีฆ จะส่งผลให้ภรรยาของเขาได้รับการศึกษาด้านศาสนาเพ่ิมมากขึ้น ผ่านกิจกรรมการอบรม



93 
 

ศาสนาสำหรับมุสลิมเพศหญิง (ญะมาอะฮ์มัสตูรา) อีกท้ังเขายังสนับสนุนให้ภรรยาแสวงหาความรู้ด้าน
ศาสนาจากสื่อต่าง ๆ โดยที่ภรรยาจะปฏิบัติหน้าที่ในการอบรมสั่งสอนศาสนาอิสลามให้แก่บุตรเป็น
ลำดับต่อไป ซึ่งการกระทำของสามีต่อภรรยาของตนในลักษณะข้างต้น ผู้วิจัยได้พบในการวิจัยครั้งนี้
ด้วยเช่นกัน 
  แม้สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะทำงานเคลื่อนไหว เพ่ือส่งเสริมให้คนในชุมชนมุ่งทำความ
ดีอย่างสม่ำเสมอ ตามหลักการของศาสนาอิสลามในแนวทางที่พวกเขาคิดว่าถูกต้อง แต่ในบางกรณี
การทำกิจกรรมของพวกเขาได้ส่งผลกระทบเชิงลบต่อชุมชน อย่างไรก็ตาม ผลกระทบที่เกิดขึ้นมิได้
ส่งผลต่อความศรัทธาในหลักคำสอนทางศาสนาของคนในชุมชน เนื่องจากสมาชิกชุมชนมิได้รู้สึกว่า
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเข้ามาเปลี่ยนแปลงหลักความเชื่อ หรือเบี่ยงเบนความเชื่อที่พวกเขามีอยู่ดั้งเดิมให้
ออกห่างจากหลักการทางศาสนา ผลกระทบเชิงลบที่เกิดขึ้นจึงมีเพียงผลกระทบทางโลกเท่านั้น คือ
การสร้างความไม่เป็นระเบียบเรียบร้อย และสร้างความสกปรกให้เกิดข้ึนในมัสยิดประจำชุมชน ซ่ึงเกิด
มาจากพฤติกรรมการใช้ชีวิตที่ไม่ระมัดระวังในเรื่องเหล่านี้ขณะพักอาศัยที่มัสยิด เพราะโดยปกติแล้ว 
คนในชุมชนจะไม่เข้าพักอาศัยในมัสยิด หรือในบางครอบครัว ที่สังเกตเห็นว่าสามีซึ่งเป็นหัวหน้า
ครอบครัวได้ละเลยหน้าที่ความรับผิดชอบในการทำมาหาเลี้ยงชีพของตนที่มีต่อครอบครัว และไปพัก
อาศัยหรือทำกิจกรรมร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่เข้ามาทำกิจกรรมในมัสยิดประจำชุมชน รวมไป
จนถึงการส่งมอบทรัพย์สินของครอบครัว เช่น ผลไม้ที่ปลูกในบริเวณบ้านให้กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ
รับประทาน การเชิญสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเข้ามารับประทานอาหารภายในบ้าน และการนำ
รถยนต์หรือรถจักรยานยนต์ไปให้บริการรับ-ส่งสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เพ่ือซื้อสินค้าที่ตลาด ฯลฯ 
สอดคล้องกับที่ธนโชติ ประหยัดทรัพย์ (2565 , น. 156-170) ได้รายงานว่า มีการวิพากษ์วิจารณ์ถึง
การทำงานดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ว่าส่งผลเสียต่อครอบครัวของผู้ที่เข้าร่วมกลุ่ม เนื่องจากเป็นการทำให้สามี
ซึ่งเป็นเสาหลักของครอบครัวต้องเหินห่างกับครอบครัวของตน อีกทั้งในบางกรณีสมาชิกในกลุ่มบาง
คนยังมีภรรยาหลายคนผ่านการทำกิจกรรมของกลุ่มนี้ และไม่สามารถให้การดูแลได้อย่างทั่วถึง ยิ่งไป
กว่านั้น กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางกลุ่มยังมีพฤติกรรมที่บกพร่องในการเข้าพักอาศัยในมัสยิดประจำ
ชุมชน ทำให้ขาดความเป็นระเบียบเรียบร้อย ซึ่งถือว่าไม่เหมาะสม  เนื่องจากมัสยิดเป็นสถานที่
ศักด์ิสิทธิ์และทรงเกียรติ อีกทั้งยังสอดคล้องกับงานวิจัยของกีฟละห์ ดารากัย (2564, น. 63) ที่พบว่า 
มุสลิมบางครอบครัวที่มีสามีเป็นสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ และออกเดินทางไปทำกิจกรรม
ร่วมกับกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในสถานที่ต่าง ๆ อย่างต่อเนื่อง จนกระท่ังส่งผลกระทบต่อค่าใช้จ่ายภายใน
ครอบครัว  
  การที่ชาวบ้านในชุมชนตระหนักถึงผลกระทบทางลบ จากการทำกิจกรรมของดะอ์วะฮ์ 
ตับลีฆนี้ ส่วนหนึ่งมาจากประสบการณ์ส่วนตัวของพวกเขา ที่มีต่อสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆที่เคยมา
ทำกิจกรรมในชุมชน อย่างไรก็ตาม มีชาวบ้านบางส่วนที่พบเห็นมุสลิมบางคนมีพฤติกรรมที่
เปลี่ยนแปลงไปในทิศทางที่ดีขึ้นด้วย หลังจากเข้าร่วมกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ โดยคนเหล่านี้ปรับปรุงตัว
ด้วยการละหมาดบ่อยมากขึ้น เลิกใช้สารเสพติด และเข้ามัสยิดอย่างสม่ำเสมอ ในขณะเดียวกัน



94 
 

ชาวบ้านอีกกลุ่มหนึ่งเล่าถึงประสบการณ์ของพวกเขาว่า สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆบางคนมีประวัติ
เคยใช้สารเสพติด เคยมีความประพฤติที่ไม่ดี การเข้าเป็นสมาชิกจึงเป็นไปเพ่ือบำบัดพฤติกรรม
ดังกล่าวมากกว่ามุ่งทำงานเพ่ือศาสนาโดยตรง และจากการสังเกตของผู้วิจัยพบว่า ครอบครัวที่มี
สมาชิกหรือหัวหน้าครอบครัวเคยเข้าร่วมการทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ มักจะพบผลกระทบ
ในเชิงบวก แต่มีบ้างเพียงส่วนน้อยเท่านั้น ที่ได้กล่าวถึงผลกระทบเชิงลบของการเข้าเป็นสมาชิกกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆ 
  สิ่งที่น่าสังเกตประการสำคัญ คือกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมิได้สร้างความขัดแย้งให้เกิดขึ้นใน
ชุมชน อีกทั้งพวกเขายังพยายามหลีกเลี่ยงการสร้างหรือการเกี่ยวข้องกับความขัดแย้งต่าง ๆ  
โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ความขัดแย้งทางความคิดเกี่ยวกับการหลักคำสอนของศาสนา ที่เกิดจากการ
ตีความคำสอนของศาสนาอิสลามต่างสำนักคิด ซึ่งมักจะมีเชื้ออยู่บ้างแล้วในชุมชน แต่อย่างไรก็ตาม 
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆยังคงถูกมุสลิมในชุมชนจัดให้เป็นมุสลิมคณะเก่าหรือสำนักคิดดั้งเดิมไปโดยปริยาย
จากกลุ่มที่นิยมสำนักคิดใหม่ ดังที่อัสรี มาหะมะ (2558, น. 68-91) กล่าวว่า ชาวไทยมุสลิมบางส่วนมี
ความตระหนักถึงอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมสองกลุ่มหลัก ที่มีความเชื่อและความประพฤติบางประการ
แตกต่างกัน กลุ่มหนึ่งเรียกว่ามุสลิม “สายเก่า” หรือ “สายจารีต” กลุ่มนี้เน้นการตีความคำสอนทาง
ศาสนาและการปฏิบัติตนตามประเพณีของบรรพบุรุษที่สืบทอดต่อ ๆ กันมา อีกกลุ่มคือมุสลิม “สาย
ใหม่” ที่มักจะประกอบไปด้วยมุสลิมบางส่วนที่ผ่านการศึกษาด้านศาสนาจากประเทศในแถบ
ตะวันออกกลาง และต้องการเปลี่ยนแปลงรายละเอียดในพฤติกรรมและความศรัทธาบางประเด็นของ
สังคมมุสลิม ให้ถูกต้องตามหลักศาสนาที่มีหลักฐานสนับสนุนอย่างชัดเจนเพ่ิมมากขึ้น โดยการยกเลิก
ประเพณีหรือพิธีกรรมต่าง ๆ ภายในท้องถิ่นที่เกินขอบเขตคำสอนทางศาสนา อันนำไปสู่การช่วงชิง
การให้ความหมายต่อการกระทำที่แตกต่างกัน ซึ่งในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยพบว่าชาวบ้านในชุมชนได้
อธิบายถึงมุสลิมสายใหม่ ว่าเป็นกลุ่มที่ไม่เข้าร่วมกิจกรรมดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ไม่ขอพรจากอัลลอฮ์ใน
ลักษณะรวมเป็นกลุ่ม ไม่รับประทานอาหารที่บ้านของผู้เสียชีวิตในวันที่มีการจัดงานที่เกี่ยวข้อง และ
จะละหมาดและขอพรให้แก่ผู้เสียชีวิตโดยใช้ระยะเวลาไม่นาน ส่วนมุสลิมสายเก่าจะทำตรงกันข้ามใน
เรื่องต่าง ๆ ที่กล่าวมา  
 

5.3.4 การธำรงและการต่อรองอัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับอัตลักษณ์มุสลิมใน
สภาวะสมัยใหม่  

 การดำรงอยู่ท่ามกลางสภาวะสมัยใหม่ บีบบังคับให้ผู้ทำงานเผยแผ่ศาสนาจำเป็นต้อง
ยอมรับหลักการสากลบางประการ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง การให้เกียรติกับผู้ที่มีมุมมองและการปฏิบัติที่
แตกต่างกับตน เนื่องจากมนุษย์ในยุคสมัยใหม่มีความคิด ความเชื่อ และความศรัทธาในลักษณะ
ปัจเจก ที่มุ่งเน้นเพียงไม่ให้การกระทำของตนเองกระทบกับผู้อื่นมากยิ่งขึ้น ดังนั้นการที่ศาสนาจะดำรง
อยู่ในพ้ืนที่ต่าง ๆ ได้ จะต้องมีการปรับแนวคิดในการสอนด้วยการลดทอนแนวคิดแบบสุดโต่ง พร้อม
ทั้งปรับเปลี่ยนรูปแบบของการนำเสนอคำสอน ให้มีความสอดคล้องกับระบอบการปกครอง 
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วัฒนธรรม และกระแสความคิดบางอย่างของประชาชนในพ้ืนที่นั้น ๆ (เด่นพงษ์ แสนคำ, 2561, น. 
139-146) ศาสนาอิสลามเป็นหนึ่งในศาสนาที่มิได้หยุดนิ่งต่อการมีปฏิสัมพันธ์กับภาวะสมัยใหม่ โดยมี
การเคลื่อนไหวในแง่ของการตอบโต้ ทั้งในหมู่ผู้ที่เป็นมุสลิมด้วยกันเองและระหว่างมุสลิมกับผู้ที่นับถือ
ศาสนาอ่ืน ทั้งนี้ สังเกตได้จากการที่นักวิชาการอิสลามจำนวนหนึ่งมักจะกล่าวอ้างว่าความทันสมัยใน
ยุคปัจจุบันเป็นสิ่งที่มีอยู่แล้วในคัมภีร์เก่า (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2562) สอดคล้องกับที่ผู้วิจัยสังเกตพบว่า 
ในการสนทนากับมุสลิมใหม่หรือบุคคลภายนอก กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมักจะกล่าวถึงความสอดคล้อง
ระหว่างเนื้อหาในคัมภีร์อัลกุรอาน คำพูดและความประพฤติของศาสดามูฮัมหมัดกับองค์ความรู้
วิทยาศาสตร์แบบสมัยใหม่ เพ่ือแสดงให้เห็นถึงพลานุภาพและความมหัศจรรย์ของศาสนาอิสลาม 
ตัวอย่าง เช่น พวกเขากล่าวถึงท่าทางการนอนหลับในเวลากลางคืนของท่านศาสดามูฮัมหมัด ว่ามี
ความสอดคล้องกับท่านอนเพื่อลดอาการปวดหลังตามที่แพทย์สมัยใหม่แนะนำ การรับประทานอาหาร
ด้วยมือตามแบบท่านศาสดากับหลักการแพทย์สมัยใหม่ที่เกี่ยวข้องกับการรับจุลินทรีย์จากมือสู่ปาก
เพ่ือช่วยย่อยอาหาร เป็นต้น    
  ในอีกมุมหนึ่ง การที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆให้ความสำคัญกับรายละเอียดในการปฏิบัติ
กิจวัตรประจำวันดังที่กล่าวมาข้างต้น ส่งผลให้พวกเขาถูกวิพากษ์วิจารณ์จากมุสลิมหลายกลุ่ม  ที่มี
ความคิดเห็นว่าการกระทำของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เป็นสิ่งที่อยู่นอกเหนือไปจากหลักธรรมอิสลาม 
รวมไปจนถึงการระบุว่า แท้จริงแล้วกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็นเพียงกลุ่มย่อยของสำนักคิดซูฟีเท่านั้น 
(อะห์มัด ก้อพิทักษ์ และฟารีด เฟ็นดี้, 2559ก; 2559ข) การกำหนดอัตลักษณ์ให้แก่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับ
ลีฆด้วยมุมมองเชิงลบดังเช่นในกรณีนี้ เป็นสิ่งที่ต้องใช้ความระมัดระวังเป็นอย่างสูง เนื่องจากเป็นการ
กระทำเชิงอำนาจในการช่วงชิงนิยามว่าใครหรือฝ่ายใดที่ปฏิบัติถูกต้องตามหลักศาสนาอิสลาม ในเมื่อ
มีฝ่ายใดฝ่ายหนึ่งเป็นผู้ที่ปฏิบัติถูกต้อง ย่อมหลีกเลี่ยงมิได้ที่จะเกิดคู่ตรงข้ามคือฝ่ายที่ปฏิบัติไม่ถูกต้อง 
ซึ่งแน่นอนว่าในปัจจุบันนี้ศาสนาอิสลามเป็นหนึ่งในศาสนาที่มีสำนักคิดย่อยอยู่เป็นจำนวนมาก มุสลิม
ที่อาศัยอยู่ต่างพ้ืนที่กันอาจมีความประพฤติที่เหมือนหรือต่างกันก็ได้ ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับอิทธิพลของสำนัก
คิดหรือการตีความหลักธรรมอิสลามของนักวิชาการแต่ละสำนัก กอปรกับความก้าวหน้าด้าน
เทคโนโลยีการสื่อสารผ่านสื่อดิจิทัลในยุคปัจจุบัน ที่ทำให้บุคคลทั่วไปสามารถผลิตเนื้อหา (Content) 
ตามความพึงพอใจของตนเอง และสามารถเผยแผ่เนื้อหาดังกล่าวสู่สายตาสาธารณชนได้สะดวกมาก
ยิ่งขึ้น การไหลผ่านของข้อมูลเหล่านี้อาจส่งผลให้ผู้รับสารเกิดการเปลี่ยนแปลงในด้านความเชื่อและ
พฤติกรรมได้ ปัจจัยเหล่านี้จึงส่งผลให้สังคมโลกและสังคมมุสลิมมีความสลับซับซ้อน (Complex) และ
หลากหลาย (Diversity) ไปพร้อม ๆ กัน จนกระทั่งเป็นการยากที่คำสอนที่เกิดจากการตีความของ
สำนักคิดสำนักใดสำนักหนึ่ง จะสามารถครอบครองพ้ืนที่ในจิตสำนึกของมุสลิมทั่วทั้งโลกได้อย่าง
สมบูรณ์ 
 ความท้าทายอีกประการหนึ่งของวิถีในการทำงานกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ คือการยึดมั่นในผู้นำ
หรือผู้อาวุโสในระดับสูงและรูปแบบการจัดกิจกรรมต่าง ๆ ตามแนวทางที่พวกเขาเชื่อว่าดี การยึดมั่น
ตามแนวทางนี้ส่งผลให้ถูกต่อต้านและวิพากษ์วิจารณ์จากขบวนการเคลื่อนไหวเพ่ือทำงานศาสนา
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อิสลามหลายกลุ่ม เนื่องด้วยกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆเน้นการตีความคัมภีร์ตามทัศนะของผู้รู้ทางศาสนา  
แต่ละคนในสายที่กลุ่มนี้ยึดถือ ซึ่งแนวทางนี้  ถือว่าเป็นการสอนศาสนาอิสลามที่ไร้แบบแผน เพราะ
มิได้ตีความคำสอนตามหลักการตีความของศาสนา (ภัทรมน กาเหย็ม, 2559) การยึดมั่นแบบนี้อาจ
เป็นหนึ่งในสาเหตุที่ส่งผลให้มุสลิมบางคนในชุมชน ที่มีความรู้ด้านศาสนาอิสลามอยู่พอสมควร คิดว่า
สมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีความรู้น้อยกว่าตนเอง และในบางครั้งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆกลายเป็น
ผู้สร้างความลำบากใจให้แก่มุสลิมคนอ่ืน ๆ เนื่องจากสมาชิกของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ มีการเคารพผู้
ก่อตั้งและครอบครัวของผู้ก่อตั้ง รวมไปจนถึงการปฏิบัติตามเนื้อหาในหนังสือประจำกลุ่ม ที่มิใช่ตำรา
หลักของศาสนาอิสลาม ซึ่งได้รับการยอมรับในหมู่ผู้รู้โดยทั่วไปในสังคมมุสลิม (ดอน ปาทาน, 2563) 
ข้อวิพากษ์ดังกล่าวนี้สอดคล้องกับเรื่องเล่าที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆนำมาเผยแพร่ระหว่างการ
เทศนาภายหลังการละหมาดเวลาเย็น หรือการพูดคุยกับสมาชิกคนอ่ืน ๆ ภายในกลุ่ม เนื้อหาส่วนหนึ่ง
เป็นการกล่าวถึงปาฏิหาริย์ที่เชื่อว่าเกิดจากการทำงานดะอ์วะฮ์ตับลีฆ จนกระทั่งได้รับการตอบแทน
จากอัลลอฮ์บนโลกนี้ เช่น การที่สมาชิกบางคนในกลุ่มฯ ได้รับมอบทรัพย์สินจากบุคคลอ่ืนเป็นจำนวน
มาก หรือมีจำนวนเพียงพอกับที่ เขาต้องการเพ่ือใช้ทำงานดะอ์วะฮ์ตับลีฆ การแก้ไขปัญหาของ
ครอบครัว การเข้ารับอิสลามของบุคคลต่างศาสนาอย่างง่ายดาย อันเชื่อมโยงกับการทำงานเผยแผ่
ศาสนาของพวกเขา ฯลฯ นอกจากนี้ยังมีการกล่าวถึงเรื่องเร้นลับที่เกิดขึ้นกับผู้ทำงานหรือผู้นำกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆในประเทศอินเดีย ซึ่งการให้ความสำคัญกับการรับรู้สิ่งเร้นลับเหล่านี้  เป็นสิ่งที่ไม่
สอดคล้องกับแนวทางปฏิบัติของท่านศาสดามูฮัมหมัด (มะสาการี อาแด, 2543 น. 45) ซึ่งเป็นหนึ่งใน
แหล่งกำเนิดอัตลักษณ์ร่วมของมุสลิมทุกกลุ่มบนโลก 
  ด้วยเหตุที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆต้องการหลีกเลี่ยงความขัดแย้ง พวกเขาจึงเปิดรับสมาชิกจาก
มุสลิมทุกกลุ่มสำนักคิด โดยหวังว่าผู้คนจากหลากหลายภูมิหลังเหล่านี้จะได้มีปฏิสัมพันธ์ ได้รับการ
อบรมสั่งสอน และฝึกฝนพฤติกรรมของแต่ละคนให้มีแนวทางการปฏิบัติตนเหมือน ๆ กัน  ด่ังที่
ขบวนการดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้วางไว้ อย่างไรก็ตาม การอมรบสั่งสอนดังกล่าวนี้มีนักวิชาการศาสนาที่มี
ชื่อเสียงในโลกอิสลามร่วมสมัยได้อธิบายว่า มิได้เป็นการถ่ายทอดความรู้ด้านศาสนามากมายนัก แต่
เป็นการนำพาให้สมาชิกมีแนวทางปฏิบัติตนแบบสำนักซูฟี โดยมิได้แก้ไขความประพฤติเดิม ๆ ของ
สมาชิกที่ไม่สอดคล้องกับหลักศาสนาอิสลามที่ถูกต้อง ดังนั้นรูปแบบในการประพฤติตนของสมาชิก
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจึงมีการเปลี่ยนแปลงไปมาตามแนวคิดที่เข้ามาจากสมาชิกกลุ่มอ่ืน ๆ จนกระทั่ง
นำไปสู่ความเสี่ยงที่อาจจะออกนอกหลักการสำคัญทางศาสนา (มุหัมมัด นาศิรุดดีน อัลบานีย์, ม.ป.ป.)  
นี่จึงเป็นความท้าทายที่สำคัญของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ในการธำรงค์อัตลักษณ์ร่วมของกลุ่ม ให้คงอยู่ไป
พร้อม ๆ กับการต่อรองกับอัตลักษณ์อ่ืนที่เข้ามาจากภายนอก โดยเฉพาะอย่างยิ่งอิทธิพลจากสำนักคิด
อ่ืน ๆ ในโลกวิชาการศาสนาอิสลามที่มีอยู่จำนวนมาก ซึ่งบางสำนักคิดมีลักษณะเป็นแนวคิดที่สุดโต่ง 
และไม่ประนีประนอมกับความเป็นอ่ืนในสังคมมุสลิม ในขณะเดียวกัน พวกเขาเองก็ต้องระมัดระวัง 
ไม่ให้ตนเองกระทำสิ่งต่าง ๆ ที่ออกนอกแนวทางตามคำสอนอันเป็นหลักสำคัญของศาสนาอิสลามด้วย
เช่นกัน 
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  5.3.5 ความเชื่อมโยงระหว่างอัตลักษณ์ การเผยแผ่ศาสนา และอำนาจในชุมชน 
ข้อมูลจากการวิจัยครั้งนี้แสดงให้เห็นว่าอัตลักษณ์ การเผยแผ่ศาสนา และอำนาจในชุมชนมี

ความเชื่อมโยงถึงกัน โดยอัตลักษณ์เป็นสิ่งที่ถูกนำมาใช้กำหนดตำแหน่งแห่งที่ของมุสลิมกลุ่มต่าง ๆ ใน
ชุมชน ว่าพวกเขาเป็นใคร ต้องปฏิบัติตนเช่นใดในบริบทหนึ่ง ๆ และจะต่อรองอัตลักษณ์ของตนเองให้
คงอยู่ได้อย่างไร เมื่อต้องเจอกับความท้าทายต่าง ๆ ที่เข้ามา ซึ่งนี่เป็นการช่วงชิงอำนาจในการ
ประกอบสร้างอัตลักษณ์ของตนเองและบุคคลอ่ืน กล่าวคือ มุสลิมที่เป็นสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้
ช่วงชิงอำนาจในการนิยามแนวทางความประพฤติของท่านศาสดามูฮัมหมัด โดยพวกเขาใช้เนื้อหาจาก
หนังสือที่ถูกเผยแพร่ภายในกลุ่มเป็นแหล่งอ้างอิงสำคัญ เพ่ือสร้างความชอบธรรมในการกล่าวว่าการ
กระทำเช่นใดที่เรียกได้ว่าเป็นการกระทำตามแบบอย่างของท่านศาสดามูฮัมหมัด นอกจากนี้พวกเขา
ยังได้ประกอบสร้างอัตลักษณ์ของตนเองขึ้นมา โดยใช้การฝึกฝนและปฏิบัติกิจวัตรตามแนวทางของ
กลุ่ม เพ่ือแสดงให้คนอ่ืนเห็นถึงความแตกต่างระหว่างความเป็นดะอ์วะฮ์ตับลีฆกับมุสลิมกลุ่มอ่ืน ๆ ใน
สังคม ร่วมกับการเผยแผ่ศาสนาไปยังชุมชนเพ่ือทำภารกิจตามสูตรของกลุ่ม ซึ่งพวกเขาได้ปฏิบัติตาม
กฎของการทำกิจกรรมอย่างเคร่งครัด ยิ่งไปกว่านั้นในช่วงเวลาที่พวกเขาละหมาดร่วมกับมุสลิมคน
อ่ืนๆ ณ มัสยิดประจำชุมชน ผู้วิจัยสังเกตพบว่าบางครั้งพวกเขาช่วงชิงอำนาจในการนิยามว่าการ
ประพฤติตนตามแนวทางดะอ์วะฮ์ตับลีฆเป็น “ของแท้” ตามหลักอิสลาม เพ่ือชักชวนให้มุสลิมคนอ่ืน
เข้ามาเป็นสมาชิกหรือร่วมกิจกรรมของพวกเขา 
  สำหรับฟากฝั่งของชาวบ้านในชุมชน ได้พยายามช่วงชิงอำนาจในการนิยามความเป็นมุสลิม
ทั่วไปด้วยเช่นกัน โดยอ้างอิงกับการละหมาด ที่มุสลิมทุกคนต่างรับรู้ร่วมกันว่าเป็นศาสนกิจที่สำคัญ
ของอิสลาม เพราะเป็นหนึ่งในศาสนกิจภาคบังคับ ที่อัลลอฮ์มีดำรัสให้มุสลิมทุกคนต้องปฏิบัติ ไม่ว่าจะ
มีเพศต่างกันหรือมีฐานะทางเศรษฐกิจอยู่ในระดับใดก็ตาม ทุกคนต้องทำการละหมาด 5 ครั้งต่อวัน
เหมือนกัน โดยวิธีการละหมาดของชาวบ้านกับสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ  ต่างก็ต้องปฏิบัติด้วย
ท่าทางและทำในเวลาตามคำสอนทางศาสนา ที่ถูกกำหนดไว้อย่างชัดเจนเหมือนกัน จุดนี้เองเป็นสิ่งที่
ชาวบ้านนำมากล่าวอ้าง ว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมิได้มีความพิเศษอันใดที่เหนือกว่าพวกเขา นอกจากนี้  
ผู้วิจัยยังสังเกตพบว่าชาวบ้านในชุมชนมิได้ให้ความสำคัญกับการปฏิบัติกิจวัตร เช่น การนอนและการ
รับประทานอาหารในรูปแบบของดะอ์วะฮ์ตับลีฆ เนื่องจากชาวบ้านมักใช้น้ำเสียงที่แสดงออกถึงความ
เบื่อหน่าย หรือบางรายอาจถึงขั้นแสดงออกถึงความเห็นที่ขัดแย้งกับการปฏิบัติตนในรูปแบบดังกล่าว 
อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่า ชาวบ้านส่วนมากมักนิยามว่ากลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆคือผู้เผยแผ่ศาสนา
หรือชักชวนให้ทำความดี อีกประการหนึ่งที่สำคัญ คือชาวบ้านในชุมชนช่วงชิงอำนาจในการนิยาม
ตัวตนความเป็นมุสลิมคณะเก่าให้แก่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ โดยที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมิได้มีโอกาสชี้แจง
หรือกล่าวถึงประเด็นนี้ให้สมาชิกของกลุ่มฯ และบุคคลภายนอกได้รับรู้ เนื่องจากพวกเขาต้องปฏิบัติ
ตนตามกฎของกลุ่มที่ระบุไว้ว่า ผู้ที่เป็นสมาชิกจะต้องไม่กล่าวถึงเนื้อหาใด ๆ ที่เกี่ยวข้องหรืออาจชัก
นำไปสู่ความขัดแย้ง   
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  จากข้อมูลอัตลักษณ์ที่โดดเด่น วิธีการเผยแผ่ศาสนา และการใช้อำนาจของมุสลิมทั้งสองฝ่าย 
แสดงให้เห็นว่า ถึงแม้กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในศูนย์รวมประจำจังหวัดฉะเชิงเทรา เพ่ิงเริ่มเคลื่อนไหว
อย่างเป็นทางการเป็นเวลาไม่นานมากนัก แต่พวกเขากลับมีอัตลักษณ์ที่โดดเด่น  จนกระทั่งมุสลิมคน
อ่ืน ๆ สามารถรับรู้ได้อย่างชัดเจน และชาวบ้านสามารถแยกแยะพวกเขาออกจากมุสลิมกลุ่มอ่ืน ๆ ที่
เดินทางเข้ามาในชุมชนได้เป็นอย่างดี อีกท้ังมุสลิมบางส่วนยังให้การสนับสนุนการทำกิจกรรมของกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ด้วยการเอ้ือเฟ้ือน้ำและอาหาร เนื่องจากตระหนักว่าการทำงานเผยแผ่ศาสนาของกลุ่ม
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ส่งผลให้มุสลิมในชุมชนบางคนมีความประพฤติที่ดีมากยิ่งขึ้น สำหรับกรณีของมุสลิมที่
มีทัศนะว่าความพยายามของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมิได้ส่งผลกระทบใด ๆ ต่อชุมชน และกลุ่มที่มองว่า
ดะอ์วะฮ์ตับลีฆส่งผลกระทบเชิงลบต่อชุมชนนั้น มุสลิมทั้งสองกลุ่มหลังนี้ต่างก็มิได้แสดงออกถึงการ
ต่อต้านการทำกิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอย่างชัดเจน อีกทั้งบางคนยังให้ความร่วมมือในการทำ
กิจกรรมของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอย่างผิวเผินอีกด้วย ในอีกทางหนึ่ง กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆพยายามสร้าง
ความเข้มแข็งหรือมั่นคงให้แก่กลุ่มของตนเอง ด้วยการแสวงหาสมาชิกใหม่ โดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้ที่เป็น
มุสลิมใหม่ ซึ่งกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆได้ทำหน้าที่เป็นผู้ฝึกการปฏิบัติตนขั้นพ้ืนฐานในการเป็นมุสลิมให้แก่
บุคคลเหล่านั้น ด้วยการยึดแนวทางของกลุ่มเป็นสำคัญ และในหมู่พวกเขาเอง ยังคงมีการส่งเสริมหรือ
สร้างความเชื่อมั่นในการปฏิบัติตามแนวทางของกลุ่มฯ ผ่านการฝึกฝนตนเองเมื่อเดินทางออกจาก
ครอบครัว หรือเมื่อมารวมตัวกันที่ศูนย์ฯ เพ่ือประชุมในทุกเวลาเย็นของวันพฤหัสบดี ตามกำหนดการ
ของกลุ่มฯ ที่สำคัญคือ ในการเทศนาธรรมภายหลังการละหมาดในเวลาเย็น พวกเขามักกล่าวถึง
ความสำคัญและคุณค่าของการทำงานดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ว่างานนี้เป็นงานของศาสดามูฮัมหมัดที่ปฏิบัติ
ตนเป็นแบบอย่างแก่มุสลิม ดังนั้นผู้ปฏิบัติตามย่อมได้รับการตอบแทนอย่างคุ้มค่า ในโลกหน้าจาก 
อัลลอฮ์อย่างแน่นอน 
  การเผยแผ่ศาสนาเป็นหนึ่งในกิจกรรมภาคบังคับของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ที่จำเป็นต้องปฏิบัติ
เมื่อเข้าพักในมัสยิดต่าง ๆ กิจกรรมนี้ช่วยส่งเสริมให้พวกเขามีตัวตน และมีตำแหน่งแห่งที่ในสังคม
อย่างชัดเจนมากขึ้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งในฐานะของผู้เผยแผ่ศาสนา ผู้เชิญชวนให้ไปมัสยิด ผู้เชิญชวน
ให้ทำความดี และยังเป็นเครื่องเตือนใจแก่มุสลิมในชุมชนให้ละหมาดครบทั้ง 5 เวลาในแต่ละวัน ซึ่ง
ความสำเร็จทั้งหมดนี้ เกิดจากการที่กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆมีการปฏิบัติกิจวัตรประจำวัน การเผยแผ่
ศาสนาด้วยการสนทนาตัวต่อตัว และการยึดมั่นในกฎของกลุ่มฯ ที่ไม่เข้าไปยุ่งเก่ียวกับการบริจาคและ
ความขัดแย้งใด ๆ การปฏิบัติสิ่งเหล่านี้ทำให้ชาวบ้านสังเกตเห็นและรับรู้ได้ จนกระทั่งนำไปสู่การ
แยกแยะได้ว่าใครคือกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ ซึ่งแตกต่างจากลุ่มเคลื่อนไหวด้านศาสนาอิสลามกลุ่มอ่ืน ๆ 
ที่ใช้วิธีการเผยแผ่อย่างหลากหลาย ใช้สื่อสมัยใหม่ประกอบการส่งต่อข้อมูล รวมไปจนถึงกลุ่ม
เคลื่อนไหวที่มีจุดมุ่งหมายเพ่ือเปลี่ยนแปลงโครงสร้างทางสังคม ซึ่งชาวบ้านทั่วไปอาจไม่สามารถรับรู้
ถึงอัตลักษณ์ที่โดดเด่น หรือเข้าใจถึงจุดมุ่งหมายของกลุ่มเคลื่อนไหวเหล่านี้ได้มากพอ 
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5.4 ข้อเสนอแนะ 

 

  5.4.1 ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 

   1) หน่วยงานที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับการแปลหนังสือหรือตำราที่เกี่ยวข้องกับศาสนา
อิสลาม รวมไปจนถึงนักวิชาการด้านศาสนาอิสลาม ควรเผยแพร่ข้อมูลเกี่ยวกับความน่าเชื่อถือใน
เนื้อหาของหนังสือที่ถูกเผยแพร่ในกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ รวมไปจนถึงวิธีการพิจารณาความน่าเชื่อถือขั้น
เบื้องต้นของหลักฐานทางศาสนา  
   2) ผู้นำกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆควรมีการควบคุม ดูแล และเฝ้าระวังพฤติกรรมของ
สมาชิกภายในกลุ่มให้เป็นไปในแนวทางที่เหมาะสม คือมีอัตลักษณ์ของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆอยู่ควบคู่
กับการไม่ละเมิดอัตลักษณ์ของผู้ อ่ืนหรือมุสลิมกลุ่มอ่ืน ๆ เพ่ือป้องกันไม่ให้เกิดความขัดแย้ง 
อันเนื่องมาจากการตีความคำสอนทางศาสนาที่แตกต่างกัน และการไม่ยอมรับในอัตลักษณ์ของผู้อ่ืน 
รวมทั้งควบคุมสมาชิกให้ปฏิบัติตามมาตรการสาธารณสุขของรัฐอย่างเคร่งครัด  โดยเฉพาะอย่างยิ่ง 
ในช่วงเวลาที่มีการแพร่ระบาดของโรคติดต่อ 
   3) ผู้นำชุมชนหรือผู้ที่มีหน้าที่ดูแลมัสยิดในชุมชนควรทำข้อตกลงหรือสร้างความ
เข้าใจร่วมกับสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆท่ีเข้าพักในมัสยิด ว่าจะต้องปฏิบัติเช่นไรบ้าง เพ่ือให้ทรัพย์สิน
ของมัสยิดมีความเป็นระเบียบเรียบร้อย รวมไปจนถึงควรมีการเก็บบันทึกข้อมูลส่วนบุคคลของผู้เข้า
พักในมัสยิด เพื่อให้สามารถติดต่อกลับไปได้ เมื่อเกิดปัญหาขึ้นกับทรัพย์สินของมัสยิดภายหลังจากการ
เข้าพัก และควรมีผู้ตรวจสอบความเรียบร้อยภายในมัสยิดก่อนที่สมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆจะเดินทาง
กลับออกจากมัสยิดทุกครั้ง 
  
  5.4.2 ข้อเสนอแนะในการวิจัยครั้งต่อไป 

   1) ควรมีการศึกษาวิจัยถึงความสัมพันธ์ระหว่างอัตลักษณ์มุสลิมและอัตลักษณ์ของ
กลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆว่ามีความสัมพันธ์อย่างไร 
   2) ควรมีการศึกษาวิจัยถึงอัตลักษณ์ การใช้อัตลักษณ์ และผลกระทบจากการทำ
กิจกรรมเผยแผ่ศาสนาของกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆในพ้ืนที่อ่ืน ๆ 
   3) ควรมีการวิจัยเชิงปริมาณเพ่ือค้นหาปัจจัยที่ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์
ของมุสลิมที่เข้าร่วมเป็นสมาชิกกลุ่มดะอ์วะฮ์ตับลีฆ และผลของการเปลี่ยนแปลงต่อการส่งเสริม
คุณธรรมในชุมชนและสังคมวงกว้าง
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