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บทคัดย่อ(Abstract) 
 การศึกษาเรื่อง อัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์ที่มีต่อส่ิงเหนือธรรมชาติ กรณีศึกษา 
ชุมชนบ้านสวาย ตำบลสวาย อำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์  มีวัตถุประสงค์ เพื่อศึกษาอัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือ
สายเขมรสุรินทร์ที่มีต่อส่ิงเหนือธรรมชาติ ชุมชนบ้านสวาย ตำบลสวาย อำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์  มีกลุ่ม
ประชากรศึกษา ได้แก่ผู้มีความรู้ความสามารถและความเช่ียวชาญในประเด็นการศึกษา คือ นักวิชาการด้าน
ศาสนาและวัฒนธรรม ผู้ประกอบพิธีกรรม ผู้ร่วมในพิธีกรรม ผู้มีประสบการณ์ จำนวน 11 คน  มีกระบวนการ
เก็บข้อมูล คือ 2 แบบ ได้แก่  (1) การสัมภาษณ์เชิงลึก  (2) การสนทนากลุ่ม และนำผลมาพรรณาวิเคราะห ์ผล
การศึกษาพบว่า  อัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์ที่มีต่อส่ิงเหนือธรรมชาติ ชุมชนบ้านสวาย ตำบล
สวาย อำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์ จากการศึกษาบริบทพื้นที่ปรากฏมีความเช่ือ พิธีกรรม  ประเพณี วิถีชีวิต 
เครื่องนุ่งห่ม ที่เป็นตัวบ่งบอกถึงชุมชนและเป็นระบบโครงสร้างสัมพันธ์ถึงระบบด้านความเช่ือที่มีต่อ (1) อัต
ลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรและวิถีชีวิต (2) ความเช่ือต่อดวงวิญญาณ (3)  ความเช่ือไสยศาสตร์  (4) 
ความเช่ือที่มีต่อเครื่องรางของขลัง  (5) ปรียะภูมิสะแรย์ หรือ ดวงวิญญาณที่ประจำตามทุ่งนาและมีบทบาท
ด้าน การเกษตร และผลิตผลทางการเกษตร เป็นต้น  
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Abstract 
 This qualitative study delves into the cultural identity and beliefs of the Thai -Khmer 
ethnic group in Surin Province, with a specific focus on their perspectives concerning 
supernatural entities.  The research was conducted within the Ban Sawai community, located 
in the Mueang District of Surin Province .  Key informants for this study consisted of 11 
individuals, and data collection methods included in -depth interviews and group discussions. 
The study's findings unveil a diverse tapestry of beliefs, rituals , traditions, ways of life, and 
distinctive attire within the Ban Sawai community. These cultural elements not only serve as 
markers of the community's identity but also form an intricate structural system closely 
intertwined with their belief systems .  The research explores various aspects, such as the 
cultural identity of the Thai- Khmer ethnic group, their interactions with spirits, superstitious 
beliefs, the significance of talismans, and the role of Priyaphumsarae –  spirits believed to 
inhabit rice fields and influence agricultural practices and products . This investigation provides 
valuable insights into the cultural and spiritual dimensions of the Thai - Khmer community in 
Surin Province. 
Keywords: identity, Thai-Khmer people, supernatural being, Sawai, Surin Province 
 
ความเป็นมาและความสำคัญ 
 ประเทศไทยมีกลุ่มชนหลายกลุ่มที่อยู่ร่วมกันโดยแต่ละกลุ่มมีความแตกต่างกันทางวัฒนธรรมซ่ึงจะ
เห็นได้ในเรื่องของวิถีชีวิต (Folkway) ประกอบด้วยประเพณีต่าง ๆ  ภาษา การแต่งกาย  อาหารการกิน  และ
ความเช่ือทางศาสนาหรือลัทธิที่มีลักษณะเฉพาะ วัฒนธรรมสามารถใช้เป็นตัวกำหนดในการแบง่กลุ่มชาติพันธุ์
ใหญ่ ๆ ได้อีกทางหน่ึง โดยเฉพาะในประเทศไทยจะประกอบด้วยกลุ่มชาติพันธุ์ใหญ่  ๆ  เช่น กลุ่มชาติพันธุ์มอญ 
ไทยล้ือ ไทยลาว ไทยเขมร ไทยกูย ทั้งน้ีในแต่ละภาคก็มีกลุ่มชาติพันธุ์ย่อยอีกจำนวนมาก โดยเฉพาะในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือซ่ึงมีพื้นที่มากที่สุดในประเทศไทย (ประทีป แขรัมย์. 2535 : 1-2 )  กลุ่มชาติพันธุ์ไทยเช้ือ
สายเขมรที่อาศัยอยู่ในพื้นที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนใต้ของประเทศไทยเรียกช่ืออีกอย่างหน่ึงว่า “เขมรสูง” 
อาศัยอยู่มากในจังหวัดสุรินทร์และจังหวัดบุรีรัมย์  จังหวัดศรีษะเกษ ทั้ง 3 จังหวัดน้ี มีพื้นที่บางส่วนติดต่อ
ชายแดนกับประเทศกัมพูชา  นอกจากน้ียังพบว่ามีผู้พูดภาษาเขมรกระจัดกระจายอยู่อีกหลายจังหวัด เช่น ใน
พื้นที่จังหวัดอุบลราชธานี  มหาสารคาม  ร้อยเอ็ด  นครราชสีมา  ยโสธร  ซ่ึงเกิดจากการอพยพเคล่ือนย้ายที่อยู่
อาศัยไปทำมาหากินเป็นส่วนใหญ่  ในการดำเนินชีวิตของกลุ่มชาติพันธุ์น้ีมีการรักษาขนบธรรมเนียมประเพณี 
ภาษา เป็นลักษณะเฉพาะกลุ่มของตนเองโดยเฉพาะในด้านความเช่ือในเรื่องของไสยศาสตร์ เครื่องรางของขลัง  
การเสกเป่ายาส่ัง  และการประกอบพิธีกรรม  เช่น พิธีกรรมเข้าทรง (มะม๊วต) อันเป็นพิธีกรรมตามความเช่ือ
ของกลุ่มชาวไทยเขมรซ่ึงพิธีกรรมน้ีเป็นพิธีกรรมการรักษาผู้เจ็บป่วย อันเป็นการรักษาตามฐานคตแิบบพื้นบ้าน
ที ่ม ีการผสมผสานในเรื ่องวิญญาณอำนาจเหนือธรรมชาติและเรื ่องไสยศาสตร์ด้วย ด ้วยวิธีการเข้ าทรง ใน
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ข้ันตอนจะมีการรดน้ำมนต์ การรักษาด้วยคาถาอาคมและยาพื้นบ้านโดยหมอชาวบ้านที่ได้รับการสืบทอดมา
จากบรรพบุรุษ 
 ความเช่ือในเรื่องผีบรรพบุรุษ อำนาจเหนือธรรมชาติไดม้ีมาตัง้แต่สมัยโบราณมนุษย์สมัยน้ันมีวิถีชีวติ
ความเป็นอยู่ที่เรียบง่าย พึ่งพิงอาศัยและเก่ียวข้องกับธรรมชาติที่เป็นแม่น้ำ ภูเขา ทะเล และป่าไม้ซ่ึงส่งผลให้
มนุษย์มีความผูกพันกับธรรมชาติเป็นอย่างมาก  (พระมหาวีระ  สุขแสวง. 2550) ด้วยเหตุน้ีเองในสมัยโบราณ
มนุษย์จึงนับถือธรรมชาติ เช่น ภูเขา จอมปลวก ต้นไม้ใหญ่โดยยึดถือเป็นที่พึง่ (คณะกรรมการกองตำรา. 2527)  
ในระยะต่อมามนุษย์มีความเช่ือว่าทั้งคนและส่ิงอ่ืน ๆ ไม่ว่าจะเป็นส่ิงมีชีวิตหรือไม่มีชีวิตย่อมมีส่ิงที่มองไม่เห็น
รปูร่างสิงอยู่มนุษย์เรียกส่ิงน้ีว่า ผี หรือ วิญญาณ (พระมหาวีระ สุขแสวง. 2550)  นอกจากน้ีมนุษย์ยังมีความ
เช่ืออีกว่ามีวิญญาณอีกประเภทหน่ึงที่มีฤทธิ์อำนาจเหนือกว่าภูตผีกว่าวิญญาณทั่ว ๆ ไปสามารถดลบันดาลส่ิง
ต่าง ๆ ได้เรียกว่า  เทวดา เมื่อมีความเช่ือเช่นน้ีมนุษย์จึงต้องเอาใจภูตผีวิญญาณและเทวดา จึงต้องหาส่ิงที่
วิญญาณเหล่าน้ันชอบ แล้วนำไปเซ่นสังเวยหรือเมื่อต้องการประสบผลสำเร็จตามที่ได้ต้องการก็จะนำอาหาร
และข้าวของต่าง ๆ ที่ตนได้บนบานไว้น้ันไปแก้บน น้ีจึงนับได้ว่าเป็นต้นกำเนิดของการประกอบพิธีกรรมตาม
ฐานคติความเช่ือดังที่ได้กล่าวมา  การนับถือภูตผีวิญญาณและเทวดาของชาวชนบทในสังคมไทยน้ันเป็นส่วน
หน่ึงของวิถีชีวิตของผู้คนถือเป็นระบบความเช่ือหน่ึงที่หย่ังรากไว้อย่างเหนียวแน่นในสังคมทีแ่สดงออกถึงความ
เคารพ ความนอบน้อมที่ตนมีต่อภูตผีวิญญาณและเทวดา โดยเฉพาะในสังคมของชาวไทยที่อาศัย อยู่ในเขต
อีสานตอนใต้บริเวณแนวพรมแดนไทยกัมพูชา ได้แก่ จังหวัดบุรีรัมย์และจังหวัดสุรินทร ์พิธีกรรมความเช่ือหน่ึง
ของชาวไทยเขมรในบริเวณน้ีผสมกลมกลืนและถือปฏิบัตเิหมือนกันและมีการสืบทอดกันมาหลายยุคหลายสมัย  
 ผู้ศึกษาได้พบเห็นอัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์ที่มีต่อส่ิงเหนือธรรมชาติ กรณีศึกษา 
ชุมชนบ้านสวาย ตำบลสวาย อำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์  ที่มีกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรได้อาศัยอยู่ซ่ึงได้มีความ
การรักษาอัตลักษณ์ มรดกทางวัฒนธรรมท้องถ่ินเอาไว้และมีการรักษา อนุรักษ์ สืบสาน สืบทอดเอาไว้ และมี
อุปกรณ์เครื่องใช้โบราณ  ของชาติพันธุ์ไทยเขมรสุรินทร์ได้เคยใช้มาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน   
 
วัตถุประสงค์การวิจัย(Research Objectives)  
 เพื่อศึกษาอัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์ที่มีต่อส่ิงเหนือธรรมชาติ ชุมชนบ้านสวาย 
ตำบลสวาย อำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์   
 ขอบเขตด้านพื้นที่  
 ผู้ศึกษาได้เลือกพื้นที่ทำการศึกษาในครั้งน้ี คือ 
 1. พื้นที่ ในการศึกษาน้ีจะเลือกพื้นที่ศึกษาแบบเจาะจง (Purposive Selection) คือ บ้านสวาย 
ตำบลสวาย อำเภอเมืองสุรินทร์ จังหวัดสุรินทร์  
 2. เกณฑ์ในการคัดเลือกพื้นที่ 
  2.1 เป็นพื้นที่ที่มีความเช่ือที่เข้มแข็งและยังมีการปฏิบัติต่อความเช่ือน้ันอยู่จนถึงปัจจุบัน 
  2.2 เป็นพื้นที่ที่มีอัตลักษณ์ของชาวไทยเช้ือสายเขมรที่ยังรักษา สืบทอด ดูแล เอาไว้อยู่  
  2.3 เป็นพื้นที่ที่มีปราชญ์ชุมชนจำนวนมาก  
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 3. ขอบเขตด้านระยะเวลา ระยะเวลาในการทำการศึกษาตั้งแต่ เดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2565  
เมื่อได้รวบรวมข้อมูลทุกส่วนแล้วผู้ศึกษาได้ทำการดำเนินการ ดังน้ี 
  3.1 ศึกษาข้อมูลจากเอกสารข้ันปฐมภูมิ ทุติยะภูมิ หนังสือ ตำรา วิจัย บทความทางวิชาการ  
  3.2 นำเสนอข้อมูลที่ได้ มาศึกษาวิเคราะห์เรื่องศึกษา อัตลักษณ์ด้านความเช่ือ พิธีกรรม ส่ิงที่
ปรากฏอยู่ในชุมชน ของชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์  
  3.3 สรุป และนำเสนอข้อมูล 
 
วิธีดำเนินการศึกษา (Research Methods) 

 การศึกษา อัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์ที่มีต่อส่ิงเหนือธรรมชาติ กรณีศึกษา ชุมชน
บ้านสวาย ตำบลสวาย อำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์ เป็นการศึกษาเชิงคุณภาพโดยมีวัตถุประสงค ์ เพื่อศึกษาอัต
ลักษณ์ของชาวไทยเช้ือสายเขมร สุรินทร์ ที่ปรากฏมีความเช่ือ พิธีกรรม  ประเพณี วิถี ชีวิต เครื่องนุ่งห่ม เพื่อ
วิเคราะห์คุณค่าต ่างๆ เพื ่อให ้เกิดองค์ความรู ้ ซึ ่งผู ้ศ ึกษาได้กำหนดวิธีการดำเนินการศึกษาตามขั้นตอน 
ดังต่อไปน้ี 
 1. การสำรวจเอกสาร เป็นข้ันตอนการสำรวจเอกสาร ได้แก่ หนังสือ งานวิจัย  วิทยานิพนธ์  ตำรา 
และเอกสารอ่ืนที่เก่ียวข้องบทความทางวิชาการ เพื่อวางกรอบแนวคิดในการดำเนินการศึกษา  
 2. สัมภาษณ์ประชากรและผู้ให้ข้อมูล  ครั้งน้ีผู้ศึกษาได้เลือกผู้ให้ข้อมูลสำหรับใช้ในการศึกษา มี
ดังน้ี  โดยแบ่งลำดับการสัมภาษณ์  (1) ปราชญ์ชาวบ้าน 3 คน  (2) พระสงฆ์วัดแสงบูรพา และ พระสงฆ์วัดตา
ตอมจอมสวาย ตำบลสวาย เมืองเมือง จังหวัดสุรินทร์ 5 รูป  (3) ผู้เฒ่าที่อาศัยในชุมชนบ้านสวาย 2 คน  (6) 
ผู้นำชุมชนบ้านสวาย 1 คน  รวมทั้งส้ิน  11 รูป/คน   
 3. การสร้างเครื่องมือในการศึกษา  เครื่องมือการศึกษาที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูลมี 2 แบบ 
ได้แก่  (1) แบบสัมภาษณ์เชิงลึก  ใช้สัมภาษณ์เชิงลึกเพื่อเก็บข้อมูลหลัก เช่น ความเช่ือ ที่มาของความเช่ือ 
ตลอดจนพิธีกรรมและข้ันตอนในการประกอบพิธี ข้อห้ามการกระทำ ส่ิงที่ควรกระทำ เครื่องใช้ในการประกอบ
พิธีกรรม ความสำคัญของพิธีกรรม คติธรรมที่ปรากฏในพิธีกรรม หรือระหว่างการประกอบพิธีกรรม และข้อ
ห้าม ข้ออนุญาต เป็นต้น ซ่ึงเป็นการเข้าสัมภาษณ์เพื่อให้ไดม้าซ่ึงคำตอบในงานการศึกษา  (2) แบบสนทนากลุ่ม   
ใช้การสนทนากลุ่มในการแสดงทัศนะความคิด ความเช่ือและเหตุผลและคติธรรมคำสอนที่ปรากฏในอัตลักษณ์
ตามประเด็นที่ศึกษา  
 4. การเก็บรวบรวมข้อมูล  ได้ดำเนินการเก็บข้อมูลในพื้นที่ศึกษาโดยติดต่อประสานงานกับสถาน 
ชุมชน เพื่อขออนุญาตสัมภาษณ์เพื่อเก็บรวบรวมข้อมูลในการทำการศึกษา เมื่อได้รับอนุญาตเรียบร้อยแล้ว จึง
ได้ดำเนินการโดยใช้แบบบันทึกสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วมและแบบสัมภาษณ์เชิงลึกและเก็บรวบรวมข้อมูล  
 ประโยชน์ที่ได้รับ  
 1. ทำให้ทราบถึง อัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์ ชุมชนบ้านสวาย ตำบลสวาย อำเภอ
เมือง จังหวัดสุรินทร์  
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 2. ทำให้เกิดความเข้าใจในอัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์ ชุมชนบ้านสวาย ตำบล
สวาย อำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์    
 3. ทำให้ได้องค์ความรู้ใหม่ในด้าน อัตลักษณ์กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรสุรินทร์ ชุมชนบ้านสวาย 
ตำบลสวาย อำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์  
 ความหมายของอัตลักษณ์ 
 “อัตลักษณ์” (Identity) คุณลักษณะเฉพาะตัว ซ่ึงเป็นตัวบ่งช้ีของลักษณะเฉพาะของบุคล สังคม 
ชุมชนหรือประเทศน้ัน ๆ เช่น เช้ือชาติ ภาษา วัฒนธรรมท้องถ่ิน และศาสนา ฯลฯ ซ่ึงมีคุณลักษณะที่ไม่ทั่วไป
หรือสากลกับสังคม อ่ืน ๆ พูดง่าย ๆ คือ ลักษณะที่ไม่เหมือนกับของคนอ่ืนๆ “อัตลักษณ์” มาจากภาษาบาลีวา่ 
อตฺต + ลักษณ โดยที่ “อัตตะ” มีความหมาย ว่า ตัวตน, ของตน ส่วน “ลักษณะ” หมายถึง สมบัติเฉพาะตัว 
หากมองเพียงแค่รูปศัพท์ “อัตลักษณ์” จึงเหมาะจะ นำมา ใช้หมายถึงลักษณะเฉพาะตัวของสิ่งใดสิ่งหน่ึง
มากกว่า “อัตลักษณ์”ไม่มีบันทึกไว้ในพจนานุกรมแต่มีตำราหลายเล่มให้ความหมายคำ ว่า“อัตลักษณ์”ไว้ว่า
คุณลักษณะเฉพาะตัวซ่ึงเป็น ตัวบ่งช้ีลักษณะเฉพาะของตัวบุคคล สังคม ชุมชนหรือประเทศน้ัน เช่น เช้ือชาติ 
ภาษา วัฒนธรรมท้องถ่ิน และศาสนา ซ่ึงมี คุณลักษณะที่ไม่ทั่วไปหรือสากลกับสังคมอ่ืนๆแต่มีการเปล่ียนแปลง
พัฒนาการได้ (โชติกา ศรีประเสริฐ. 2554) 
 แต่หลายครั ้งเรามักสับสนกับคำว่า “เอกลักษณ์”และ“อัตลักษณ์”นั ้นมีความแตกต่างกันหรือ
เหมือนกันหรือไม่อย่างไรซ่ึงจริงแล้วสองคำน้ีมีการสะกดคล้ายคลึงกันแต่มีความหมายไม่เหมือนกันและยังมี
ความหมายทับซ้อนกันอยู่ “เอกลักษณ์” มีคำว่า “เอก” ซ่ึงหมายถึง หน่ึงเดียว จึงน่าจะหมายความว่าลักษณะ
หน่ึงเดียว (ของหลายๆ ส่ิง ) หรือลักษณะที่ของหลายๆ ส่ิงมีร่วมกัน ซ่ึงเป็นความหมายแรกตามพจนานุกรม คำ
ว่า“เอกลักษณ์”มีความหมายตามพจนานุกรมฉบับ ราชบัณฑิตยสถาน พ .ศ. 2542 ว่าลักษณะที่เหมือนกัน
หรือมีวัฒนธรรมร่วมกัน เช่น ชุมชนน้ันมีเอกลักษณ์อยู่ที่การทอผ้าลายน้ำไหลหมายความว่า คนในชุมชนน้ันมี 
อาชีพทอผ้าลายน้ำไหลเหมือนๆกันหมด 
 โดยส่วนใหญ่คนทั่วไปยังนิยมใช้คำว่า “เอกลักษณ์” ใน ความหมายว่าลักษณะเฉพาะตวัที่ไมเ่หมือน
ใครอย่างกว้างขวางส่วนคำว่า “อัตลักษณ์”น้ันมักจะใช้ในวงแคบๆ เช่นแวดวงวิชาการเท่าน้ันและบางครั้งก็ใช้
แบบมีความหมายโดยนัย (แฝง) ดังน้ัน “เอกลักษณ์” เป็นส่ิงตายตัวไม่สามารถเปล่ียนแปลงได้อีก ส่วน “อัตลักษณ์” 
สามารถเปล่ียนแปลงได้ มีหลายส่ิงตามความจริงที่ปรากฎต้องดูหลายๆด้านหลายๆ มิติของส่ิงน้ันประกอบกัน
ในฐานภูมิวัฒนธรรมสังคมกล่าวโดยสรุปคำว่า เอกลักษณ์ หมายถึง ลักษณะ เฉพาะตัวหรือลักษณะที่แสดง 
ความเป็นอย่างเดียวกันของคนในสังคมซ่ึงแตกต่างจากลักษณะร่วมของคนในสังคมอ่ืน ๆ  ส่วนเป็นเอกเป็นหน่ึง
เดียวเท่าน้ัน 
 คำว่าอัตลักษณ์  หมายถึง  ความเป็นตัวตนที่แตกต่างจากส่ิงอ่ืนใดสามารถบ่งช้ีลักษณะเฉพาะของ
ตัวบุคคล สังคมชุมชน หรือ ประเทศน้ัน ๆ ได้ เช่น เช้ือ ชาติ ภาษา วัฒนธรรมท้องถ่ิน และ ศาสนา และข้อ
แตกต่างที่เห็นได้ชัดจากสองคำน้ีคือ “เอกลักษณ์”เป็นส่ิงตายตัวไม่สามารถเปล่ียนแปลงได้ส่วน “อัตลักษณ์” 
น้ันสามารถเปล่ียนแปลงหรือพัฒนาให้ดีข้ึนได้ ฮอลล์และดูกาย (Hall, S., & Du Gay : 1996) อธิบายลักษณะ
ของอัตลักษณ์ว่า ไม่ใช่ส่ิงที่มีอยู่ตามธรรมชาติ หรือเกิดข้ึนลอย ๆ แต่ก่อรูปข้ึนมาภายในวัฒนธรรม ณ ช่วงเวลา
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ใดเวลาหน่ึง โดยที่วัฒนธรรมก็เป็นส่ิงถูกประกอบสร้างทางสังคม (Social Construct) และไม่ใช่ส่ิงที่หยุดน่ิง
ตายตัวหากแต่เป็นวงจรซึ่งมีผู้เรียกว่า “วงจรแห่งวัฒนธรรม” (Circuit of Culture) อัตลักษณ์ทั ้งหลายมี
กระบวนการถูกผลิต (Produced) ให ้เกิดขึ ้น สามารถถูกบริโภค (Consumed) และถูกควบคุมจัดการ
(Regulated) อยู่ในวัฒนธรรมเหล่าน้ัน และทั้งน้ียังมีการสร้างความหมายต่างๆ (Creating Meanings) ผ่าน
ทางระบบต่าง ๆ ของการสร้างภาพตัวแทน (Symbolic Systems of Representation) ที่เก่ียวกับตำแหน่ง
แห่งที่ต่าง ๆ ทางอัตลักษณ์อันหลากหลายที่เราเลือกใช้ หรือนำเอามาสร้างเป็นอัตลักษณ์ของเรา อัตลักษณ์
เป็นเรื่องที่มีส่วนร่วมกันอยู่ หลายประการ เช่น อัตลักษณ์เป็นเรื่องของปัจเจกบุคคล อัตลักษณ์เป็นเรื่องของ
การสร้างจากบริบทเชิงพื้นที่และเวลา (วัฒนธรรมและประวัติศาสตร์)อัตลักษณ์เป็นเรื่องของการให้คำนิยาม
และตีความ มีความหมายเชิงคุณคา่ ซ่ึงคุณค่าเหล่าน้ันไม่จำเป็นตอ้งได้รบัความเป็นสากล แต่ความหลากหลาย
ทางวัฒนธรรมหรือการสร้างตัวตนจากวัฒนธรรมย่อยก็ได้ ทำให้เกิดการยอมรับซ่ึงพหุลักษณ์ทางสังคม ซ่ึงไม่
เหมือนกับเอกลักษณ์ในคำนิยามสมัยแรกที่จะต้องสร้างเพื่อความเป็นปึกแผ่นของสังคมเท่าน้ัน แต่อัตลักษณ์
เป็นเรื่องของการยอมรับในการมีอยู่ของปัจเจกอย่างจริงจังในฐานพหุวัฒนธรรม 
 อัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรและวิถีชีวิต 
 ผู ้ได ้ศ ึกษากลุ ่มชาติพันธ์และอัตลักษณ์ชาติพันธุ ์ ด ังนี ้  คำว่า“ชาติพันธุ ์”พจนานุกรมฉบับ
ราชบัณฑิตยสถาน  ได้ให้ความหมายไว้ว่า  กลุ่มที่มีพันธะเก่ียวข้องกันและที่แสดงเอกลักษณ์ออกมา โดยการ
ผูกพันลักษณะการของเช้ือชาติและสัญชาติเข้าด้วยกัน สุวิไล เปรมศรีรัตน์ กล่าวถึงกลุ่มชาติพันธุ์  มาจากคำ
ภาษาอังกฤษว่า  Ethnic Groups  บางครั้งคนไทยใช้ว่า  “เช้ือชาติ” หรือ “กลุ่มชน” กลุ่มชาติพันธุ์หมายถึง
กลุ่มคนที่มีบรรพบุรุษ ภาษา วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณี หรือ แบบแผนการดำเนินชีวิตร่วมกัน  และ
ประการสำคัญมีความรู้สึกในเผ่าพันธุ์เดียวกัน สอดคล้องกับ อมรา พงศาพิชญ์  ได้ให้ความหมายของคำว่า 
“ชาติพันธุ์” ว่าเป็นกลุ่มที่มีวัฒนธรรม  ขนบธรรมเนียมประเพณี  ภาษาพูดเดียวกัน  และเช่ือว่าสืบเช้ือสายมา
จากบรรพบุรุษกลุ่มเดียวกัน  เช่น  คนไทย  คนพม่า  คนจีน  คนลาว   (อมรา พงศาพิชญ์. 2541)  เป็นต้นคำวา่
กลุ่มชาติพันธุ์  บางครั้งคนไทยใช้คำว่าเช้ือชาติในภาษาพูดทั่ว ๆ ไป  คือกลุ่มคนที่มีจุดกำเนิดของบรรพบุรุษ
ร่วมกัน  มีขนบธรรมเนียมประเพณีเดียวกันและภาษาเดียวกัน  ตลอดจนมีความรูสึ้กในเผ่าพันธุ์เดียวกัน ปัจจัย
สำคัญในการจำแนกกลุ่มชาติพันธุ์ คือ ความสำนึกของคนในกลุ่มน้ันว่ามีชาติพันธุ์ใดก็ตาม ปัจจัยทางดา้นภาษา
อย่างเดียวไม่สามารถกำหนดชาติพันธุ์ได้  ขนบธรรมเนียมและวัฒนธรรมเป็นตัวกำหนดที่สำคัญกว่าในกลุ่มชาว
ไทยเขมรก็เป็นกลุ่มชาติพันธุ์ที่มีการอยู่กันเป็นกลุ่ม มีระบบการอาศัยกันแบบเครือญาติ มีภาษา การแต่งการ 
เครื่องนุ่งห่ม และความเช่ือในพิธีกรรมเดียวกัน จะสังเกตเห็นในหมู่กลุ่มชาวไทยเขมรเมื่อจะมีพิธีกรรมใดก็ตาม
จะมีการจัดเครื่องเซ่นไหว้ ที่เป็นแบบฉบับ และจะให้ความเคารพนับถือมากอาทิเช่นผีบรรพบุรุษ และอำนาจ
เหนือธรรมชาติ และเวทมนต์อาคมคาถา เป็นต้น 
 อัตลักษณ์ทางความเช่ือ 
 ความเช่ือสามารถให้ความหมายถึง การยอมรับนับถือในหลักการอย่างใดอย่างหน่ึงหรือในคำสอน
หรือในบุคคลหรือการยึดถือในส่ิงที่เช่ือว่ามีอำนาจเหนือมนุษย์หรือธรรมชาติของบคุคลกลุ่มชนหรอืสังคม  เช่น  
คนไทยมีความเช่ือใน พระพุทธ  พระธรรม  พระสงฆ์  ชาวไทยเขมรมีความเช่ือเก่ียวกับอำนาจเหนือธรรมชาติ
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ผีวิญญาณ ความเช่ือ หมายถึง ทัศนคติในการ ที่จะยอมรับและยึดถือส่ิงที่ได้รู้  ได้เห็น  โดยไม่ต้องการเหตุผล
มาอธิบายและไม่จำเป็นว่าส่ิงที่เช่ือน้ันจะมีหลักฐานหรือไม่มีหลักฐานเป็นการยอมรับต่อพลังอำนาจเห นือ
ธรรมชาติที่ไม่สามารถพิสูจน์ได้ว่าเป็นความจรงิในสังคมหน่ึงยอมรับและให้ความยำเกรง  ความเช่ือจึงหมายถึง
ส่ิงที่เกิดจากความหวาดกลัวภัยธรรมชาติระยะแรกๆ ของมนุษย์ต่อมา  ก็มีความหวาดกลัวเรื่องวิญญาณของ
บรรพบุรุษและผู้กล้าหาญในชุมชนของตนที่ล่วงลับไปแล้ว เมื่อเกิดความหวาดกลัวในส่ิงเหนือธรรมชาติจึงต้อง
มีการบวงสรวงเซ่นไหว้บูชา  ซ่ึงความเช่ือเหล่าน้ียังยึดถืออยู่คือเป็นความเช่ือดั่งเดิมที่คนในชุมชนน้ันยึดถืออยู่ 
(สุวิไล  เปรมศรีรัตน์. 2542)   
 สรุปความเช่ือในที่น้ีคือการที่กลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรมีความเช่ือและมีการยอมรับนับถือในหลักการ
บูชาตามวิถีความเชื่อแบบดั ่งเดิม และปฏิบัติตามคำสอนที ่มีอยู่ในความเชื่อและพิธีกรรมในอำนาจเหนือ
ธรรมชาติ โดยไม่ต้องการอธิบาย เป็นการยอมรับพลังอำนาจเหนือธรรมชาติ ผีวิญญาณบรรพบุรุษ เมื่อมีความ
เช่ือแล้ว พิธีกรรมย่อมเกิดข้ึนตามมาเพื่อให้ครบองค์ประกอบแห่งการบูชา  
 ความเช่ือต่อดวงวิญญาณ 
 อารักษ์  มีความหมาย เช่น รุกขเทวดา  เจ้าทุ่ง  เจ้าท่า  เจ้าป่า  เจ้าเขา  พระภูมิเจ้าที่  และผีประจำ
เมือง ซ่ึงวิญญาณเหล่าน้ีมีความเช่ือว่าเป็นผู้ดูแลในสถานทีต่่างๆหรือมีความเก่ียวข้องกับสถานที่น้ันมานานและ
ยังไม่ไปจากที่น้ันยังคงดูแลรักษาอยู่ เป็นต้น ซ่ึงมีการนับถือมาตั้งแต่อดีตบรรพกาลแม้นแต่ในสมัยสุโขทัยยังมี
จารึกกล่าวไว้ในจารึกสุโขทัยกล่าวถึงผีที่เป็นเทวดาอารักษ์ว่า “เบื้องหัวนอนเมืองสุโขทัยน้ี  มีกุฎีพิหารปู่ครูอยู่  
มีสรีดภงค์  มีป่าพร้าว  ป่าลาง  มีป่าม่วง  ป่าขาม  มีน้ำโคก มีพระขะพุง ผี  เทพยดา  ในเขาอันน้ันเป็นใหญ่
กว่าผีในเมืองน้ี  ขุนผู้ใดถือเมืองสุโขทัยน้ีแล้วไหว้ดีพลีถูก  เมืองน้ีเที่ยง เมืองน้ีดี  ผีไหว้บ่ดี  พลีบ่ถูก ผีในเขายัง
บ่อคุ้มบ่อเกรง เมืองน้ีหาย” อารักษ์คือ ผีหรือเทวดาที่ดูแลรักษาเมืองตั้งแต่บรรพกาลแม้นปัจจุบันก็ยังมีการ
เซ่นไหว้ บวงสรวง แก่ดวงวิญญาณด้วยมีความเช่ือว่าวิญญาณเหล่าน้ีสามารถใหคุ้ณและใหโ้ทษได ้ความเช่ือใน
เทวดาอารักษ์น้ีเป็นความเช่ือดั้งเดิมของกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรที่ใหค้วามเช่ือถือและความเคารพตอ่ต้นไม้ใหญ่
ต่อสถานที่สำคัญเก่าแก่ ที่ยังมีปรากฏในปัจจุบันน้ี   
 ตีวดา   ความเช่ือเรื่องผีฟ้า  สำหรับสังคม ชุมชน ของกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรสุรินทร์  เขมร จะเช่ือ
ว่า  “ผีฟ้า”  คือผีที่ย่ิงใหญ่ที่สุดเหนือผีอ่ืนๆ โดยบริเวณที่อยู่ตามเทือกเขาสูง บริเวณต้นน้ำและอยู่ไกลสุดขอบ
ฟ้าดังปรากฏในพงศาวดารเมืองแถง (ตีวดา) ที่เล่าถึงเทวดาเป็นผู้สร้างโลกและกำเนิดมนุษย์ที่เกิดจากน้ำเต้าลูก
เดียวกัน  และต่อมามนุษย์ก็กระจายเผ่าพันธุ์  ซ่ึงเทวดาจะส่งผู้ปกครองลงมาดูแลมนุษย์ให้อยู่ร่วมกันอย่างมี
ความสุข  ดังน้ัน  “ตีวดา” คือผีที่อยู่บนฟ้าเป็นทั้ง  “ผี”  เป็นทั้ง  “ฟ้า” โดยใช้การรวมคำว่า  “ผีฟ้า”  ดังน้ัน
ความเช่ือเรื่อง  “ตีวดา”   
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 อธิบายภาพ : หลักบ้าน เทวดาอารักษ์ของชุมชนบ้านสวาย ตำบลสวาย  อำเภอเมือง  จังหวัด
สุรินทร์ : ยโสธารา  ศิริภาประภากร   
 
 เป็นระบบความเช่ือที่เก่ียวกับส่ิงเหนือธรรมชาติบนท้องฟ้าที่มีมหิทธานุภาพที่มนุษย์ต้องสยบกราบ
ไหว้บวงสรวงบูชา  อ้อนวอน (ศ ิร ิพร  สุเมธารัตน์. 2553)  เป ็นความเชื่อของกลุ ่มชนในระดับชนชาติที ่มี
ขอบเขตการแพร่กระจายในภูมิภาค  ดังน้ัน “ผีฟ้า” จึงไม่ใช้ผีที่ทำร้ายหลอกหลอนผู้คนแต่เป็นผีที่  “ให้คุณ
และให้โทษ” ในลักษณะ  “พิชิตคนพาลอภิบาลคนดี” สำหรับความเช่ือของกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรน้ัน จะไม่
เรียกว่า “ผีฟ้าพญาแถน” แต่จะใช้คำว่า  ตีว–ดา (เทวดา หรือเทพ) แทนโดยจะบูชาบวงสรวงในฐานะเทพเจ้า
ศักดิ์สิทธิ์ที่มีอำนาจอิทธิฤทธิ์ที่จะดลบันดาลส่ิงที่คุ้มครองปกป้องรักษาให้ได้รับความเป็นอยู่ที่ร่มเย็นเป็นสุข  
 จากการวิเคราะห์ ในกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรจะมีความเช่ือถือในเทพเจ้า หรือ เทวดาอารักษ์มาก การ
เดินทางไปที่ไกล การพักแรมตามที่ต่างๆ หรือในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ กลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรจะมีการ
บอกกล่าว ด้วยการจุดธูป เทียน ดอกไม้ เพื่อขอความปลอดภัย ความเจริญงอกงาม ความอุดมสมบูรณ์และ
ความประสบโชคลาภเป็นต้น โดยวัฒนธรรมชาวไทยเขมรนี้จะมีการบอกกล่าวอยู่ตลอดเวลาเมื่อยามที ่จะ
กระทำส่ิงใดๆๆก็ตามน้ีจึงเป็นเหตุผลหน่ึงที่ชนกลุ่มน้ีได้ให้ความนับถือ เช่ือถือ และยังมีการปฏิบัติเช่นน้ีอยู่ใน
ปัจจุบันน้ี 
 ความเช่ือไสยศาสตร์  
 คาถาอาคม ความเช่ือของคนไทยโบราณที่เราเคยได้ยินมาตัง้แต่สมัยก่อน พอมาในยุคปัจจุบันแม้จะ
ไม่มีความเช่ือกันมาเหมือนสมัยก่อนพระคาถาหรือคาถา เป็นวิชาอาคมที่ใช้ใหม้ีความศกัดิ์สิทธิ์ โดยมี “คาถา” 
เป็นองค์ภาวนาเพื่อสร้างกระแสจิต แพร่หลายเป็นอย่างมากเมื่อครั้งสมัยพุทธกาลพระพุทธศาสนาเจริญรุง่เรอืง 
ก่อนที่จะเกิดการสังคายนาพระพุทธศาสนา ครั้งที่ 3 (ตติยสังคายนา)  และต่อมาศาสนาพุทธกับพราหมณ์ใน
อินเดียได้ผสมผสานกันมา จนเกิดมีลัทธิ พุทธตันตระ (ลัทธิพุทธศาสนาอันเก่ียวกับการใช้คาถา -อาคมพระ
คาถา) เกิดข้ึน อีกลัทธิหน่ึงศาสนาพราหมณ์ในขณะน้ัน มีความมั่นคงเล่ือมใสในลัทธิไสยศาสตร์มาก มีการใช้
เวทมนตร์ “คาถา” เป่าพ่นปลุกเสกและลงเลขยันต์ ประกอบ อาถรรพ์ต่าง ๆ  แม้ในทางพระพุทธศาสนาก็ใช่วา่
จะปฏิเสธเสียทีเดียว เพราะพระพุทธศาสนาเองก็ยังมีคุณอัศจรรย์ ที่จัดเป็น ปาฏิหาริย์ไว้ 2 อย่าง คือ 
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 1. อนุสาสนีปาฏิหาริย์ คำสอนที่เป็นอัศจรรย์ 
 2. อิทธิปาฏิหาริย์ ฤทธิ์ที่เป็นอัศจรรย์ 
 การใช้เวทมนตร์คาถาน้ัน ผลสำเร็จจะเกิดข้ึนได้ก็อยู่ที่ดวงจิตสำรวมเป็นสมาธิ และสมาธิน้ีท่านจัด
บนฐาน แห่งวิปัสสนาญาณถึงแม้หาก ว่าป ุถุชนเราจะบรรลุได้อย่างสูงไม่เกินฌานสมาบัติก็ตามกระนั้นก็
สามารถที่จะแสดงอิทธิฤทธิ์ ได้ตามภูมิของตน เช่น พระเทวทัตต์หนแรกที่เธอได้รูปฌาน เธอก็ยังสามารถ
บิดเบือน แปลงกายกระทำอวด ให้อชาตศัตรูกุมารหลงใหลเล่ือมใสได้เพื่อผลในทางอิทธิปาฏิหาริย์ทีต่นมุ่งหวัง
ปรารถนา พระคาถาและการทำสมาธิแบบน้ี ได้แพร่หลายมากข้ึน ได้เกิดมีคณาจารย์มุ่งส่ังสอนเวทมนตร์กัน 
และได้ดัดแปลงแก้ไขวิธีการทางไสยศาสตร์ ของพราหมณ์มาใช้ โดยคัดตัดตอนเอาเน้ือมนต์ของพราหมณ์น้ัน
ออกเสีย บรรจุพระพุทธมนต์แทรกเข้าไปแทน เพราะมาคิดเห็นกันว่ามนต์พราหมณ์ยังเรืองอานุภาพถึงอย่างน้ี 
ถ้าหากว่า เป็นพุทธมนต์ คงจะย่ิงกว่าเป็นแน่ ฉะน้ันในการใช้เวทมนตร์คาถาที่พวกเราพุทธศาสนิกชนปฏิบัตกัิน
ทุกวันน้ี จึงล้วนแล้วแต่เป็นพระพุทธมนต์ที่ท่าน โบราณาจารย์ดัดแปลง แก้ไขเลียนแบบอย่างวิธีทางลัทธิไสย
ศาสตร์เดิมมาเท่าน้ันหาใช่เป็นลัทธิไสยศาสตร์ ของพราหมณ์ดังที่บางท่านเข้าใจกันไม่  
 ความหมายของคาถา และ เวทมนต์คาถา 
 ความหมายของคำว่า “คาถา” พระคาถา และวิชาอาคมในความหมายของคนปัจจุบัน คือการใช้
คาถาให้มีความศักดิ์สิทธิ์ โดยการภาวนาเพื่อสร้างกระแสจิต บทคาถาต่างๆ ทั้ง คาถาชินบัญชร คาถาทาง
เมตตามหานิยม คาถาทางคงกระพันชาตรี คาถาแคล้วคลาด คาถาแผ่ส่วนกุศล คาถาแผ่เมตตา คาถากันของไม่
ดี หัวใจพระคาถาต่างๆ คาถาบชูาเทพเจ้า คาถาบูชาพระพุทธรปูตา่งๆ ซ่ึงคาถาต่างๆ เป็นคาถาทีสื่บทอดกันมา
แต่โบราณ สมัยก่อนคนจะใช้คาถาต่างๆได้สัมฤทธิ์ผลกันมากเน่ืองจากมีความเช่ือความศรัทธาและสัจจะเป็น
สำคัญ ส่วนการท่องหรือตัวอักษรอักขระการออกเสียงต่างๆ อาจจะมีแตกต่างกันไปบ้าง ส่วนสำคัญอยู่ที่ความ
มั่นใจและตั้งมั่นมากกว่า ยกตัวอย่างง่ายๆ แค่ บทสวดมนต์ต่างๆ การออกเสียงในส่วนของภาคกลาง ภาคเหนือ 
ภาคใต้ และภาคอีสาน ก็ต่างกันแล้ว แต่ทำไมถึงมีความศักดิสิ์ทธิ์เหมือนกันละ ก็เพราะความตั้งมั่น ไม่สงสัยใน
ครูบาอาจารย์ทีอ่บรมส่ังสอนมาน่ันเองเวทมนต์คาถาใดๆ ก็ตามถ้าหากว่าเราจะตอ้งท่องให้จำได ้ก็จะต้องทำใจ
ให้บริสุทธิ์ อาบน้ำชำระล้างส่ิงโสโครกใหส้ะอาดเสียก่อน แล้วก็นำดอกไม้ธูปเทียนบูชาพระ แล้วก็ระลึกเป็นการ
ขอพรบารมี ให้ท่องได้ง่ายจำไดแ้ม่น แล้วก็กราบตำราน้ัน 3 ครั้ง ต่อจากน้ันก็เปิดข้ึนมาท่องจำ หนังสือน้ันอย่า
เหยียบอย่าข้าม อย่าน่ังทับหรือนอนทับ ขณะท่องอย่านอนหลับให้หนังสือทับคาอก จะทำให้ปัญญาเส่ือม  
 เรื่อง ไสยศาสตร์ 
 เป็นพวกอาถรรพ์เวทย์  เช่น  คุณไสยต่าง ๆ การเสกของเข้าท้อง  เสกต่อ  เสกแตน  เสกควายธนู 
การบูชายัญ การทำคุณไสยต่างๆ เสน่ห์ยาแฝด ดินป่าช้า  ไสยเวท สายน้ีเป็นการส่ังสมกันมายาวนานไม่ใช้
พระพุทธศาสนาแน่นอน ถ้าเราไม่มีวิบากกรรมใครก็ไม่สามารถทำอะไรเราได้  
 ทางไสยเวท คือ พลังมืดไม่ใช่พระพุทธศาสนา ย่อมส่งผลร้ายทั้งผู้กระทำและผู้ถูกกระทำ ตลอดจน
เป็นเรื่องของวิบากกรรมที่จะต้องพบเจอ ในฐานะชาวพุทธส่ิงเราน้ีเราต้องหนีให้ไกลห่าง เราต้องมีศีลเพื่อเป็น
เกราะป้องกันตัวเราถ้าเราไม่ผิดศีลเขาก็ส่งอะไรมาทำร้ายเราไม่ได้ 
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 ความเช่ือที่มีต่อเครื่องรางของขลัง 
 เครื่องรางของขลังนับเป็นส่ิงที่มีผู้ให้ความสนใจ มาเป็นเวลาช้านานเหตุเพราะมีเรื่องราวของความ
เช่ือที่มีการกล่าวขานต่อๆกันมาถึงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ในทางเมตตามหานิยม การเสริมกิจกรรมการค้าต่าง  ๆ 
และความคงกระพันชาตรี ซ่ึงปัจจุบันถึงแม้ว่าจะมีความเจริญก้าวหน้าทางวัตถุอย่างใด  
 เรื่องของความเช่ือเรื่องของเครื่องรางก็ยังคงมีอยู่ เรื่องราวความเช่ือเก่ียวกับเครื่องรางของขลังหรือ
ส่ิงที่ลึกลับที่ไม่สามารถมองเห็นได้ดว้ยตาเปล่าน้ี ยังคงเป็นที่นิยมของคนในสังคมเสมอ เพราะต่างคนก็ต้องการ
ครอบครองไว้เพื่อป้องกันภัย หรือ มีไว้เพื่อเป็นเมตตามหานิยม เกือบทุกสาขาอาชีพมักจะเห็นผู้ที่บูชาเหมือน
เป็นการสร้างกำลังใจ ช่วยเสริมดวงให้ดีข้ึนความศรัทธาที่ว่าด้วยวิทยาคมน้ี อาจจะมีบางคนร้องว่าเป็นเรื่องงม
งาย ก็แล้วแต่นานาจิตตัง แต่เรื่องแบบน้ีถ้าไม่เช่ือก็ไม่ควรไปลบหลู่เพราะว่าเรื่องของคาถาอาคม เพิ่มเป็นส่ิงที่
ไม่สามารถพิสูจน์ได้ บางคนที่เคยประสบพบเจอมากับตัวก็มี 
 ปรียะภูมิสะแรย์ 
 ชาวไทยเช้ือสายเขมร เป็นกลุ่มชาติพันธุ์กลุ่มหน่ึงในประเทศไทย ที่มีความสัมพันธ์กับชนชาติไทย 
และประเทศไทยมาช้านาน โดยแบ่งชาวไทยเช้ือสายเขมรออกเป็นสองกลุ่มใหญ่คือ ชาวเขมรบน หรือเขมรสูง
[4] ซ่ึงส่วนใหญ่อาศัยอยู่ทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนล่าง หรือที่เรียกว่า อีสานใต้ โดยเช่ือว่าอพยพเข้ามา
ในดินแดนไทยในช่วง พ.ศ. 2324-2325 และกลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมรอีกกลุ่มหน่ึงคือกลุ่มที่ถูกกวาดต้อนจาก
ประเทศกัมพูชาในสมัยอดีตซ่ึงปจัจุบันกลุ่มหลังน้ีจะกลมกลืนไปกับชาวไทยในปัจจุบนัไปเสียแล้ว นอกจากน้ียัง
มีกลุ ่มแรงงานชาวกัมพูชาอพยพ และชาวกัมพูชาอพยพซึ ่งอพยพเข้ามาพึ ่งพระบรมโพธิสมภารของ
พระมหากษัตริย์ไทยในภาวะสงคราม โดยบางส่วนได้อพยพกลับภูมิลำเนาเดิม ขณะที่บางส่วนยังคงปกัหลักอยู่
ในดินแดนไทยต่อไป 
 ปรียะภูมิสะแรย์ ตามความหมาย แปลว่า ปรียะ หมายถึง พระ  ภูมิ  ที่ตั้ง  สะแร  หมายถึง นา แปล
โดยรวม ให้ความหมายคือ พระภูมิเจ้าที่รักษานา ไร่ หรือที่ทำการเกษตร เป็นต้น กลุ่มชาวไทยเช้ือสายเขมร
สุรินทร์มักให้ความสำคัญมากกับการ เซ่นไหว้ บูชา และให้ความเคารพ เน่ืองด้วยระบบการพึ่งพาของมนุษย์ที่
ต้องการน้ำ เพื่อทำการเกษตร และความคุ้มครอง อุดมสมบูรณ์ (ยโสธารา  ศิริภาประภากร . 2560)  เป็นต้น  
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 อธิบายภาพ : ศาลปู่ตา พื้นที่ในการประกอบพิธีกรรมบชูาดวงวิญญาณทีเ่ช่ือว่า เป็นผู้คุ้มครองชุมชน 
ที่มาภาพ : ยโสธารา  ศิริภาประภากร 
 
 ด้านพิธีกรรม มักใช้ช่วงเวลาก่อนการลงทำการเกษตร ช่วงเดือน 6 มักทำพิธีกรรมช่วง 6 ค่ำ เดือน 6 
หรือ 9 ค่ำ เดือน 6 หรือ 1 ค่ำ เดือน 6 ตามและชุมชนกำหนดเวลาว่าจะเอาวันใด ช่วงเวลาในการประกอบ
พิธีกรรม ได้แก่ ช่วงเช้ามักใช้เวลา 06.00 -09.00น เป็นเวลาในการประกอบพิธีกรรม ในช่วงทำการเกษตร
เสร็จได้ผลผลิตทางการเกษตร มักใช้เวลาในการบูชา ข้ึน 3 ค่ำ เดือน 3 และใช้ช่วงเช้าในการประกอบพิธีกรรม 
เป็นต้น  
 
ผลการศึกษา (Research Results) 
 วัฒนธรรมสามารถใช้เป็นตัวกำหนดในการแบ่งกลุ่มชาติพันธุ์ใหญ่ๆ ได้อีกทางหน่ึง โดยเฉพาะใน
ประเทศไทยจะประกอบด้วยกลุ่มชาติพันธุ์ใหญ่ ๆ เช่น กลุ่มชาติพันธุ์มอญ ไทยล้ือ ไทยลาว ไทยเขมร ไทยกูย 
ทั้งน้ีในแต่ละภาคก็มีกลุ่มชาติพันธุ์ย่อยอีกจำนวนมาก โดยเฉพาะในภาคตะวันออกเฉียงเห นือซ่ึงมีพื้นที่มาก
ที่สุดในประเทศไทย กลุ่มชาติพันธุ์ไทยเช้ือสายเขมรที่อาศัยอยู่ในพื้นที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนใต้ของ
ประเทศไทยเรียกช่ืออีกอย่างหน่ึงว่า “เขมรสูง” อาศัยอยู่มากในจังหวัดสุรินทร์และจังหวัดบุรีรัมย์  จังหวัด
ศรีษะเกษ ทั้ง 3 จังหวัดน้ี มีพื้นที่บางส่วนติดต่อชายแดนกับประเทศกัมพูชา  นอกจากน้ียังพบว่ามีผู้พูดภาษา
เขมรกระจัดกระจายอยู่อีกหลายจังหวัด  ความเช่ือในที่น้ีคือการที่กลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรมีความเช่ือและมีการ
ยอมรับนับถือในหลักการบูชาตามวิถีความเชื่อแบบดั ่งเดิม และปฏิบัติตามคำสอนที่มีอยู่ในความเชื่อและ
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พิธีกรรมในอำนาจเหนือธรรมชาติ โดยไม่ต้องการอธิบาย เป ็นการยอมรับพลังอำนาจเหนือธรรมชาติ ผี
วิญญาณบรรพบุรุษ เมื่อมีความเช่ือแล้ว พิธีกรรมย่อมเกิดข้ึนตามมาเพื่อให้ครบองค์ประกอบแห่งการบูชา ใน
ความเช่ือในเรื่องผีบรรพบุรุษ อำนาจเหนือธรรมชาติได้มีมาตั้งแต่สมัยโบราณมนุษย์สมัย น้ันมีวิถีชีวิตความ
เป็นอยู่ที่เรียบง่าย พึ่งพิงอาศัยและเก่ียวข้องกับธรรมชาติที่เป็นแม่น้ำ ภูเขา ทะเล และป่าไม้ซ่ึงส่งผลให้มนุษย์มี
ความผูกพันกับธรรมชาติเป็นอย่างมาก  ด้วยเหตุน้ีเองในสมัยโบราณมนุษย์จึงนับถือธรรมชาต ิเช่น ภูเขา จอม
ปลวก ต้นไม้ใหญ่โดยยึดถือเป็นที่พึ่ง ในระยะต่อมามนุษย์มคีวามเช่ือว่าทัง้คนและส่ิงอ่ืน ๆ  ไม่ว่าจะเป็นส่ิงมีชีวติ
หรือไม่มีชีวิตย่อมมีส่ิงที่มองไม่เห็นรูปร่างสิงอยู่มนุษย์เรียกส่ิงน้ีว่า ผีวิญญาณ นอกจากน้ีมนุษย์ยังมีความเช่ืออีก
ว่ามีวิญญาณอีกประเภทหน่ึงที่มีฤทธิ์อำนาจเหนือกว่าภูตผีกว่าวิญญาณทั่วๆไปสามารถดลบันดาลส่ิงต่างๆได้
เรียกว่า  เทวดา เมื่อมีความเช่ือเช่นน้ีมนุษย์จึงต้องเอาใจภูตผีวิญญาณและเทวดา   เป็นระบบความเช่ือที่
เก่ียวกับส่ิงเหนือธรรมชาติบนท้องฟ้าที่มีมหทิธานุภาพทีม่นุษย์ต้องสยบกราบไหว้บวงสรวงบูชา  อ้อนวอน เป็น
ความเช่ือของกลุ่มชนในระดับชนชาติที่มขีอบเขตการแพร่กระจายในภูมิภาค  ดังน้ัน “ผีฟ้า” จึงไม่ใช้ผีที่ทำรา้ย
หลอกหลอนผู้คนแต่เป็นผีที่  “ให้คุณและให้โทษ” ในลักษณะ  “พิชิตคนพาลอภิบาลคนดี” สำหรับความเช่ือ
ของกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรน้ัน จะไม่เรียกว่า “ผีฟ้าพญาแถน” แต่จะใช้คำว่า  ตีว –ดา (เทวดา หรือเทพ) แทน
โดยจะบูชาบวงสรวงในฐานะเทพเจ้าศักดิ์สิทธิ์ที่มีอำนาจอิทธิฤทธิ์ที่จะดลบันดาลส่ิงที่คุ้มครองปกป้องรักษาให้
ได้รับความเป็นอยู่ที่ร่มเย็นเป็นสุข จากการวิเคราะห์ ในกลุ่มชาติพันธุ์ไทยเขมรจะมีความเช่ือถือในเทพเจ้า 
หรือ เทวดาอารักษ์มาก การเดินทางไปที่ไกล การพักแรมตามที่ต่างๆ หรือในการประกอบพิธีกรรมต่างๆ กลุ่ม
ชาติพันธุ์ไทยเขมรจะมีการบอกกล่าว ด้วยการจุดธูป เทียน ดอกไม้ เพื่อขอความปลอดภัย ความเจริญงอกงาม 
ความอุดมสมบูรณ์และความประสบโชคลาภเป็นต้น โดยวัฒนธรรมชาวไทยเขมรนี ้จะมีการบอกกล่าวอยู่
ตลอดเวลาเมื่อยามที่จะกระทำส่ิงใด ๆ  ก็ตามน้ีจึงเป็นเหตุผลหน่ึงที่ชนกลุ่มน้ีได้ใหค้วามนับถือ เช่ือถือ และยังมี
การปฏิบัติเช่นน้ีอยู่ในปัจจุบันน้ี 
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